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العلــــوم  بحــر  علــي  محمــد  الدكتــور  الســيد 
الأمين العام لمؤسسة بحرالعلوم الخيرية

كلمة الإفتتاح 
�أميــر  المُزدانــة بذكــرى ولادة  المباركــة  ال�أيــام  فــي هــذه 
المؤمنيــن علــي بــن �أبــي طالــب )عليــه الســلام( نعقــدُ 
مــام  مؤتمرنــا بعنــوان العدالــة والحكــم الرشــيد فــي مدرســة ال�إ

)ع(. علــي 
وفــي  هــذه المُناســبة نرُحّــب ب�أصحــابِ السّــماحة والفضيلــة  
وال�أســاتذة الباحثيــن و ال�أكاديمييــن الذيــن وفــدوا علينــا مــن 
ونــا بــ�أن تكــون منصّــة العلميــن  داخــل العــراق وخارجه،وخصُّ
ــب  ــك �أرحِّ ــم كذل ــم ورؤاه ــم و�أفكاره ــداء �آرائه ب ــا ل�إ منطلق
ونــا  �أشــدّ ترحيــب ب�إخواننــا ال�أعــزّاء الحضــور الذيــن خصُّ
بوقتهــم الثميــن ليشــاركونا فــي هــذا ال�أمــر؛ ولكــي يشــتركوا 
معنــا ويفيــدوا ويســتفيدوا مــن هــذه الاضــاءات الفكريـّـة التــي 
ســتُعرض عليهــم فــي هــذا الموضــوع الشــائك القديــم-

المُتجــدّد .
العدالــة التــي تهفــو �إليهــا النُّفــوس، والتــي  كانــت ومازالــت 
يتحقــق  �أن   يُمكــن  كيــف  البشــري،  للمجتمــع  �أمــلا 
ــف يُمكــن  ــشٌ مُســتقر، كي ــة وعي ــاة �آمن اجتمــاع �آمــن وحي
مُحاربــة الظُلــم؟ كيــف يُمكــن �أن نسُــيطر علــى النفــوس 

ــوء؟. ال�أمّــارة بالسُّ

العدالــة هــمٌ قديــم �أقلــق الشــعوب تصــدى الفلاســفة والعلمــاء وابــدوا نظريــات فــي كيفيــة تطبيقهــا، لا يمكــن �أن تتحقــق عدالــة مــن 
دون �أن يكــون هنــاك حكــم صالــح ورشــيد،  لا يمكــن �أن تتحقّــق عدالــة مــن دون �أن تكــون هنــاك مؤسســات للدولــة تنُظـّـم ال�أمــور 

وتقــود المجتمــع نحــو ال�أمــان.
نســانيّة  العربيــة وفــي هــذا  التقريــر توصــي  فــي بدايــة ال�ألفيــة الثالثــة، وبالتحديــد فــي 2002 �أصــدرت ال�أمــم المتحــدة تقريــرًا للتنميــة ال�إ

�أمّتننــا العربيـّـة بالرجــوع �إلــى تراثهــا، ارجعــوا �إلــى كلمــات علــي بــن �أبــي طالــب  فــي العدالــة، فــي الحُكــم، فــي المعرفــة و العمــل .
يبــدو �أنّ �أمّتنــا نَســيَت عليًــا ، بــل نســيت ترُاثهــا فعاشــت فــي القــرن  العشــرين مــن بدايتــه �إلــى نهايتــه بيــن �إفــراط وتفريــط، بيــن مــن 
�أراد القطيعــة التامــة مــع التــراث والاتجــاه نحــو مفاهيــم جديــدة طارئــة علــى مجتمعاتنــا، وبيــن مــن �أوغــل فــي �إرجــاع  النــاس للعيــش 
فــراط والتفريــط يضيــعُ صــوت الحــق والوســط، يضيــع الصــوت الــذي يقيــم التــوازن؛ �أن نحفــظ الماضــي ونعيــش  مــع القديــم، فبيــن ال�إ

الحاضــر، وننطلــق نحــو المســتقبل.
جذب علي بن �أبي طالب العالم بكلماته وخطبه وتعاليمه وتطبيقه لما يقوله.

نســانيّة(، وفــي عــام 2002 تعــود ال�أمــم المتحــدة وتشُــير �إلــى ذلــك  كتــبَ جــورج جــرادق فــي الســتينياّت )علــيٌ صــوتٌ  العدالــة ال�إ
وهــذا يــدل علــى مــدى الحاجــة  الــى حــراك اجتماعــي  علمــيّ ثقافــي يــزرع هــذه المفاهيــم والتعاليــم لتكــون ثقافــة عصريـّـة و لكــي 

ي�أخــذ المجتمــع فــي تــداول هــذه المفاهيــم.
�أســس العدالــة و�أســس الحُكــم الصالــح والرشــيد واحــدة يقرهّــا العقــلاء  ويقرهّــا العقــل الســليم ويقرهّــا دينُنــا الحنيــف فمــا هــذا الضيــاع 
�إلا لابتعادنــا عــن   تلــك الجــذور، �إلا ابتعادنــا عــن تلــك ال�أســس، �إصــلاح جوهــر الحُكــم، و تفعيــلُ دور المجتمــع، وتفعيــل دور 
الشــعب، �أن ي�أخــذ الشــعب دوره  فــي  اصــلاح مؤسســة الحكــم، ولابــد �أن يســير ذلــك بخطــوات ثابتــة وخطــة مدروســة، ومــن  
ــة  �أو نموذجًــا لا نســتطيع تطبيقــه  ولكنهّــا  �أمــور نســبية والنجــاح فيهــا  دونهــا لــن تتحقــق العدالــة، لا نريــد �أن نرســم صــورة مثاليّ
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لــه مراتــب، فــ�إذا اســتطعنا �أن نرفــع  شــيئًا مــن الظلــم فقــد خطونــا 
ــم   ــن مفاهي ــيئًا م ــتطعنا �أن نرُســخ ش �إذا اس ــام، و ــى ال�أم ــوة �إل خط

العدالــة والانصــاف فقــد خطونــا خطــوة �إلــى ال�أمــام  .
 لا نســتطيع �أن نصــل �إلــى ذلــك المثــل ال�أعلــى الــذي ســوف 
يُحققــه اللــه تعالــى فــي يــوم مــن ال�أيــام علــى يــد القائــد المُنتظــر  
هــذه  ومــن دون  �أن نخطــو  يجــب  لكننـّـا  عليــه(  اللــه  )ســلام 
الخطــوات لا نســتطيع  �أن نصــلَ ب�أنفســنا وبمجتمعاتنــا  �إلــى 
المســتوى الم�أمــول؛ لذلــك كان اختيــار هــذا العنــوان مــن مدرســة 
ــو  ــبع هــذا الحــراك ولكــي يدل ــب ؛ لكــي نشُ ــي طال ــن �أب ــي ب عل
العلمــاء  وال�أســاتذة والباحثــون والمفكــرون ب�آرائهــم و�أفكارهــم .
ســيدّي يــا �أميــر المؤمنين...ونحــن فــي جــوارك  المُقدّس..ننعــمُ 
بقبــرك الطاهر...وننعــم بروحــك تظُللّنــا.... جمعتنا �إنســانيتك... 
�إلــى خطبــك وكلماتــك  �إلــى كمالــك ترنــو نفوســنا وقلوبنا...و و
تنشــغل عقولنــا، لعلهّــا  تحســن قــراءة المســطور ومــا بيــن الســطور.
لمُســتقبل  لتؤســس  ثاقبــة  رؤى  �إلــى  تصــلَ  �أن  تســتطيع  لعلهّــا 
زاهــر... تؤســس لمُســتقبل يمــل�أ  حياتنــا بشــيء مــن العدالــة 

والانصــاف ويرفــع عنـّـا شــيئًا مــن الظلــم والحيــف.

-�إن جاز لي الحديث- س�أتحدث عن مجتمعنا وعن بلدنا:
والدكتاتوريـّـات  الظلــم   و  الاســتبداد  مــن  قــرون   بــل  عهــود 
جربّناهــا كلهّــا، فلنجــربّ شــيئًا مــن مشــاركة الشــعب شــيئًا مــن 
ــز  ــي مرك ــكار، وه ــع ال�أف حكــم الشــعب، و النجــف هــي مصن
ــه ال�أفــكار  ــق الــذي تخــرج من ال�آراء والنقــاش الجــادة.. والمنطل
ــام  ــان الســفينة  وصمّ ــي هــي ربّ ــا الت ــا مرجعيتن الصالحــة، و فيه

ال�أمــان .
اليــوم نحتــاج �إلــى عــودة فاحصــة  واعيــة �إلــى الماضــي، و�أنــا 
�أبيــات رفيــق  �إلــى ذهنــي  ال�أمــم المتحــدة  جــاء  �أقــر�أ تقريــر 
ــور الســيّد  ــر المرحــوم  الدكت ــد، الشــاعر الكبي درب ســيّدي الوال
مصطفــى جمــال الديــن �إذ يقــول فــي قصيــدة يُخاطــب ال�أمّــة :

عودي ل�أمسكِ ينطلق منك الغدُ 
                  ما شعّ في دمكِ النبيّ مُحمّدُ

عودي ل�أمسكِ تركبي طُرقَ الهُدى 
دُ                   فال�أرضُ سهلٌ والركائب حُشَّ

و�أمام عينك حاضرٌ مُتقدّمٌ
                   فيه من الرَّشد الوفير ال�أجودُ

ــه  ــى الماضــي   ونجعل ــود �إل ــى �أن نع ــلًا �إل ــاج قلي ــم... نحت نع
ــتقبلنا. ــى مُس ــا �إل �أساسً

خواننــا  ل�إ موصــول  الكريم،والشــكر  حضوركــم  لكــم  �أشــكر 
الخطاطيــن الذيــن بحســن خطهــم وادبــداع يراعهــم يزيــدون 
الحــق وضوحًــا و �إشــراقًا، نشــكر حضورهــم ونرُحّــب بهــم  وبمــن 
ســلاميّة و  وفــد �إلينــا مــن الخطاطيــن مــن جمهوريــة �إيــران ال�إ
ــي  ــا  ف ــداد و�إخوانن ــن بغ ــا م ــن جاءون ــن الذي ــن العراقيي الخطاطي

النجــف ال�أشــرف. 
خــوة  الحاضريــن، و�أشــكر  �أكّــرر شــكري وترحيبــي بجميــع ال�إ
عمــادة معهــد العلميــن علــى هــذه  المشــاركة  الطيّبــة وهــذا 
خــوة ال�أعــزّاء فــي  اللِّجنــة التحضيريـّـة الذيــن  بذلــوا  الاحتفــاء وال�إ
جهدهــم ليكــون المؤتمــر علــى �أحســن وجــه، نســ�أل اللــه العلــي 
القديــر �أن يُكلـّـل هــذه الجهــود بالنجــاح  والتوفيــق ، و�أســ�أل اللــه 
�أن يُســدّدنا جميعــا فــي �آرائنــا  و فــي �أفكارنــا و نظرياتنــا،و�أن تنــال 
�أعمالنــا جميعًــا رضــاه ســبحانه وتعالــى والســلام عليكــم ورحمــة 

اللــه وبركاتــه.
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الإمام علي)عليه السَّلام( ونظام الـحَوكَمة المتمحور حول العدالة

الدكتور أحمد واعظي
 مدير مكتب التبليغ الاسلامي في حوزة قم
و استاذ الفلسفــة في جامعة باقر العلــوم

شكالية 1. بيان ال�إ
�إنَّ العدالةَ في العالَم المعاصر بوصفها فضيلة وقيمة اجتماعية 
تواجه جملةً مِن التحديات. يمكن تقسيم �أهم ال�آراء المرتبطة 
بالوصف  رئيسة  اتجاهات  على  للِعدالة  الاجتماعية  بالمكانة 

ال�آتي:
لتُعتمَد  عليا  قيمة  بوصفها  العدالة  دورَ  ويرفض  يَنفي  اتجاهٌ  �أ. 
دارية  ال�إ والسياسات  القرارات  �أو صنع  القوانين  لتشريع  كمبد�أ 
العامة على المستوى الداخلي والدولي. على سبيل المثال يرى 
 )Positivism( الوضعي  الاتجاه  �أصحاب  من  القانون  فقهاء 
وشرعيتها؛  الوضعية  القوانين  لاعتبار  �أساساً  تعَُد  لا  العدالةَ  �أنَّ 
وكذلك يدعو الواقعيون والبرغماتيون في مجال العلاقات الدولية 
القومية  المصالح  �إلى  بالاستناد  الدولية  العلاقات  تنظيم  �إلى 
ال�أخلاقية  القيم  �إلى  الاستناد  عن  بدلاً  السلطة  ومقتضيات 

كالعدالة.
ب. اتجاهٌ يَفصل بين العدالة و»العدالة الاجتماعية«، ويعارض 
مِن  �أنموذج  �إلى  تدعو  الاجتماعية  العدالة  حول  نظرية  �أيَّ 
العلاقات الاجتماعية العادلة وتوزيع الموارد والمواهب و�أمور من 
قبيل توزيع ال�أرباح والثروات والموارد الطبيعية. ينتمي الليبراليون 
هذا  �إلى   )Libertarians( الجدد  والليبراليون  الكلاسيكيون 

الاتجاه.
طار  ال�إ في  ب�أصولها  الاعتناء  وبضرورة  بالعدالة  يقرُّ  اتجاهٌ  ج. 
الاجتماعي، بيد �أنهّ لا يرى �أنَّ ال�أساس في قيمة العدالة قائمٌ 
مقاربة  �أو  حقوقية  مقاربةً  يعرض  بل  ال�أخلاقية،  قيمتها  على 
للعدالة  يقترحها  التي  المبادئ  مؤكّداً  العدالة،  لقِيمة  سياسية 
لفِاعليتها الحقوقية �أو السياسية، ويراها ملزمَة. على سبيل المثال 
وظَّفَ "جون رولز"1  في الفترة المت�أخرة من مشروعه الفكري 
 ،)Political liberalism كتابه  )في  للِعدالة  سياسية  قراءةً 
 Anarchy, state and( نوزيك"2  في كتابه  ودافع "روبرت 

utopia( عن القيمة الحقوقية في العدالة.
د. اتجاهٌ يتبنىّ نظريات العدالة الاجتماعية، ويحددها بمفاهيم 
معيَّنة، لاسيّما بالعدالة التوزيعية، ويرتهن موضوع العدالة لدى 

.)2002-1921( John Bordley Rawls 1

..)2002-1938( Robert Nozick   2
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�أصحاب هذا الاتجاه بطبيعة الموهبة الاجتماعية التي يعتمدونها لنِظرية العدالة، وبهذا يقدّمون نظريةً للِعدالة حول توزيع الثروات �أو 
الانتاج �أو الرفاه �أو الموارد الطبيعية.

لقد كانت موضوعة الحكومة وشكلها والنظام السياسي للِمجتمع محط اهتمام المفكرين والفلاسفة منذ قديم الزمان، �إذ دُوّنَت 
كتبٌ وظهرت مدارس سياسية عدّة حول طبيعة النظام السياسي المطلوب، كال�أوليغارشي والـمَلَكي وحكم الفيلسوف، حتىّ ال�أنظمة 
الديمقراطية؛ ولكن في العصر الراهن تسلطت ال�أضواءُ على موضوعة »الـحَوكَمة/ governance«، �إذ �أنَّ الـحَوكَمة وطريقة �إدارة 
رعية والاعتبار القانوني، ولكنّ  المجتمع تختلف عن )الحكومة/ government( والحاكمية. فقد تكون ثمّة حكومة تتمتَّع بالشَّ

حَـوكَمتها مرفوضة وغير ناجعة.
سلامية، وعلى هذا الصعيد  لا شكَّ في �أنَّ الكتاب والسنةّ يتضمنان ت�أكيدات خاصّة على �إقامة العدل و�أساليب ومبادئ الـحَوكَمة ال�إ
بالنظر  يقول:  الصدد  بهذا  يُعرضَ  الذي  الرئيس  السؤال  المؤمنين )ع( وسيرته.  �أمير  المتقين  �إمام  لكلام  ولامعاً  خاصّاً  دَوراً  نجد 
المجتمع في  �إدارة  و الـحَوكمة  الخاصة في  التعقيدات  �إلى  وبالنظر  الاجتماعي،  المجال  العدالة في  الراهنة حول  التحديات  �إلى 
المجتمعات البشرية المعاصرة، كيف تتبلور الكلمات والسيرة العَلَوية؟ وفي �أيّ �إطار وتوجهات فكرية تصُنَّف؟ وعند الرجوع �إلى �أقوال 

�أمير المؤمنين وسيرته السياسية ما ال�أمور التي يتوقَّع تحصيلها في مجال الـحَوكَمة وترسيخ العدالة؟
2. مكانة المصادر الدينية في الـحَوكَمة

في مواجهة السؤال الذي يستفهم عن دَور كلام المعصومين وسيرتهم في موضوعة الـحَوكَمة هنالك �إجابتان، ال�أولى �إفراطية وال�أخرى 
فراطية من العواطف الدينية والرؤية السطحية للتباينات الموجودة بين الظروف الاجتماعية الماضية والراهنة  جابةُ ال�إ تفريطية. تنطلق ال�إ
�إدارة المجتمع يمكن استنباطه و�أخذه من المصادر  لتعرض توقعات مبالَغ فيها، مؤكّدةً �أن كلّ ما نحتاجه في عملية الـحَوكَمة و
جابة التفريطية ف�إنهّا تخفض التوقعات �إلى �أقل قدر ممكن، وتبُرزّ الفوارقَ بين العالَم المعاصر  الدينية ومن الكلام والسيرة العَلَوية. �أمّا ال�إ
�إدارة المجتمع  والعالَم القديم، مؤكّدةً �أن تلك الكلمات والسيرة العَمَلية تنفع مشاكل ذلك العصر، �إذ يجب تنظيم واقع الـحَوكَمة و

الراهن بالاستناد �إلى العِلم والعقلانية البشرية الراهنة.

�أقوال مولى  �إمكانية استنباط �أصول وخطوط عريضة وواضحة لـ»الـحَوكَمة المتمحورة حول العدالة« من خلال  هـ. يرى الكاتبُ 
الموحدين وسيرته. تنطوي هذه ال�أصول وال�أفكار ال�أساسية على مبانٍ واضحة للِتحديات الراهنة التي تواجهها العدالة، وفي الوقت 

سلامي. نفسه تقدّم �أصولاً عابرة لل�أزمان للِـحَوكَمة المطلوبة في المجتمع ال�إ
دارة العامة للمجتمع لا ترتهن تماماً بقضايا نظرية وبالقيم وال�أحكام الفقهية والقانونية، بل �إلى  من الواضح �أن موضوعة الـحَوكَمة وال�إ
جانب كلّ هذه المفردات ثمّة محاور �أساسية �أخرى مِن قبيل دراسة الوضع القائم وال�أبعاد الوصفيّة للِقضايا والبحث عن �أسباب 
مكانيات والمقدورات، وفي نهاية المطاف الحصول على خارطة طريق لمعالجة مشاكل  المشاكل وعللها، �إلى جانب دراسة ال�إ
على  سلامي، فضلاً  ال�إ العامة للمجتمع  دارة  ال�إ �إذن  المنشودة.  سلامية  ال�إ الـحَوكَمة  في  دَوراً حاسماً  المجتمع، كلّ ذلك يؤدّي 
الجانب النظري والقيمي، تحتاج �إلى جانب تدبيري وحلول علميّة وعقلائية للقضايا والمشاكل. �إنَّ المسائل والمعضلات الاجتماعية 
تسُتحدَث وتحصل باستمرار، وهي نتاج التطورات الاجتماعية والتغيير في �أنماط الحياة وفي مختلف ال�أحداث والوقائع التي لا يمكن 
نساني والتدبيري لموضوعة الـحَوكَمة، �إذ لا يُراد  التنبؤ بها؛ ولذا لا يمكن �أن نتوقَّع من المصادر الدينية والوحيانية �أن تتولىّ البُعد ال�إ
نسان، �أن تقدّم خارطةَ  منها �أن تكون �إلى جانبِ تبيينها ال�أصولَ والقيم المرتبطة بال�أحكام الخاصة بالحياة الفردية والاجتماعية لل�إ

طريقٍ ومنهج لمعالجة مشاكل الحياة الجمعية.



-  8 

3. العدالة في المنظومة المعرفية العَلَوية
لام( وسيرته العَمَلية زاخرة بجملةٍ من المبادئ التي �إذا �أدرجَِت في فهرس مستقل ل�أصبحَت  �أقوال مولى الموحدين )عليه السَّ
متنوعّة  المعرفي  النظام  في هذا  والمحاور  العامة  الخطوط  �إنَّ  نسانية.  ال�إ الذات  لبناء  معرفية-معنوية  لمدرسة  متكاملة  منظومة 
نسان والله، ومنها تختص برسم ال�أهداف  وجامعة، فمنها تعنى بتعريف الكَون والوجود، ومنها تعنى بالعلاقة المعنوية بين ال�إ
والقيم الخاصة بالحياة، وثمّة فئة تعنى بال�أصول والمبادئ الحاكمة على الحياة الفردية والاجتماعية البالغة مرتبةَ الكمال والتي 

ينشدها الكائن البشري. ولا شكَّ في �أن الركن الرئيس في هذا النظام المعرفي يتمثَّل بالتوحيد.
�إنَّ الصورة التي يعرضها �أمير المؤمنين عن معنى الحياة وفلسفة الوجود والكَينونة، ينتهي كلُّ شيءٍ فيها �إلى التوحيد والقُرب 
لهي ولقاء الله يمثلّ النقطة النهائية لكلّ الخيرات  لهي والحركة نحو عالَم ال�آخرة والحياة السرمدية. وهذا يعني �أن القرب ال�إ ال�إ

سلامية. ريعة والقيم ال�إ يمان والعمل الصالح والعبودية للِحقّ تعالى والالتزام بالشَّ والكمالات والسعادات الناتجة عن ال�إ
�إنَّ التوحيد والحياة ال�أخروية والاعتناء بالكمال وبسعادة البشر الغائية لا يعني نفي القيمة الذاتية لبعض ال�أمور مثل العدالة  و
و�إحقاق الحق، ولا يعني �أيضاً نفي السعي �إلى رفض الباطل والظلم. لا يتناول المنطقُ العَلَوي هذه القيم من منظور ذرائعي، 
�إذ �أن قيمتها والسعي �إليها لا يرتهن بشرط وغاية خارجة عنها، فالظلم بكلّ �أشكاله و�أطُره مُدانٌ ومرفوض، والعدالة �أينما صدقت 

تحظى بالاهتمام.
»فَاعْلَمْ �أنَّ �أفْضَلَ عِبَادِ اللَّهِ عِنْدَ اللَّهِ �إمَِامٌ عَادِلٌ« )نهج البلاغة، الخطبة 164(

ةِ عَيْنِ الْوُلاةِ اسْتِقامَةُ الْعَدْلِ فىِ الْبِلادِ« )نهج البلاغة، الكتاب 53( »�إنَّ اَفْضَلَ قرَُّ
ها فىِ الْعَدْلِ« )نهج البلاغة، الكتاب 53(  ، وَاَعَمَّ »وَلْيَكُنْ �أحَبُّ الامُُورِ الَِيْكَ اَوْسَطَها فىِ الْحَقِّ

انِْ جَرَّ الَِيْهِ فائدَِةً وَزادَهُ« )نهج  انِْ نَقَصَهُ وَكَرَثَهُ ـ مِنَ الْباطِلِ وَ »�إنَّ اَفْضَلَ الناّسِ عِنْدَاللهِّ مَنْ كانَ الْعَمَلُ باِلْحَقِّ اَحَبَّ الَِيْهِ ـ وَ
البلاغة، الخطبة 125(.

ومن الشواهد المحكمة الدالة على �أنَّ العدل والظلم عند �أمير المؤمنين ينطويان على حُسنٍ وقبُحٍ مستقلَّين وفي نفسهما، هو 
مام لم يقبل �أبداً ب�أن تكون ذرةّ من الظلم وانتهاك للِعدالة �أداةً لانتصار جبهة الحق، وقد بَيَّنَ ذلك في معرض اعتراضه  �أنهّ ال�إ

على �أحد �أصحابه: 
ماءِ« )نهج البلاغة،  »اَتَ�أمُْرُونيّ اَنْ اَطْلُبَ النَّصْرَ باِلْجَوْرِ فيمَنْ وُلِّيتُ عَلَيْهِ وَ اللهِّ لا اَطُورُ بهِ ما سَمَرَ سَميرٌ، وَ ما اَمَّ نَجْمٌ فىِ السَّ

الخطبة 126(.
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�أهم فضيلة  العدالةَ وترسيخها تمثلّ  �أنَّ  على الرغم مِن 
تمثلّ  لا  �أنهّا  بيد  المؤمنين،  �أمير  منظور  اجتماعية من 
سلامي،  ال�إ للِمجتمع  الوحيدة  القيمية  والغاية  الفضيلة 
والمؤمنين  الحُكّام  على  �أخرى  وقيم  �أهداف  فثمّة 
�أخذها بالحسبان. ولذا نجده في �إحدى خطبه، وفي 
المضطهدين  ود عن  والذَّ العدالة  ت�أكيده مس�ألةَ  معرض 
بوصفها الفلسفة ال�أساسية لقبول الولاية والحكومة على 

المسلمين، يشير �إلى غايات و�أهداف �أخرى �أيضاً:
مُنافَسَةً  مِناّ  الَّذي كانَ  يَكُنِ  لَمْ  اَنَّهُ  تَعْلَمُ  �إنَّكَ  »اللهُّمَّ 
الْحُطامِ،  فضُُول  مِنْ  شَىْء  الْتِماسَ  لاَ  وَ  سُلْطان،  فى 
فى  الاِصْلاحَ  نظُْهِرَ  وَ  دينِكَ،  مِنْ  الْمَعالمَِ  لنَِردَُّ  وَلكِنْ 
الْمُعَطَّلَةُ  الْمَظْلُومُونَ مِنْ عِبادِكَ، وَ تقُامَ  فَيَ�أمَْنَ  بلِادِكَ، 

مِنْ حُدُودِكَ« )نهج البلاغة، الخطبة 131(
المتقين يرى  �إمام  �أن  المهم بهذا الصدد هو  الملحَظ 
�أن القوّةَ التي تجعل العدالةَ مُلزمةً، عامّةٌ وشاملةٌ، ولا 
تختصّ بموضوع وحدود خاصّة مثل توزيع بيت المال؛ 
�إذا كان يؤكّد في روايةٍ ما على �أهمية التوزيع العادل  و
المصاديق  من  واحدة  الرواية  هذه  ف�إنّ  المال  لبيت 
قامة العدل، وليس الصورة الحصرية والوحيدة  المهمة ل�إ

مامُ في كلامٍ له �إلى عمر  للِعدل الاجتماعي. ينوهّ ال�إ

بن الخطاّب ب�أنكّ �إذا تركتَ ثلاثة �أشياء فلن تنفع سائر 
�أعمالك:

»�إقامة الحدود علی القریب والبعید، والحکم بکتاب اللهّ 
فی الرضا والسخط والقَسْم بالعدل بین ال�أحمر وال�أسود« 

)المجلسي، بحار ال�أنوار، ج15، ص212( 
�إذا كانت للِعدالة قيمة ذاتيةّ وشاملة، ولا يوجَد �أيّ شرط 
وقَيد ووَضع لينفي الطابعَ الملزم للِعدالة ويمحي الجانب 
المترتبة على  المنطقية  فالنتيجة  العدالة،  لانتهاك  القبيح 
هذا المبنى هو �أنَّ العدالة الاجتماعية تعَُد من �أولى القيم 
بل  فحسب،  هذا  وليس  سلامية،  ال�إ للِـحَوكمة  المرشدة 
�إفرازاتها لا يُحصَر مطلقاً  �إنَّ مصداق العدالة الاجتماعية و
العادل  التوزيع  �أو  الاقتصادية  في مجالٍ خاص كالعدالة 
مصاديق  العدالة  ولانتهاك  للِعدالة  كانت  ف�إذا  نتاج؛  لل�إ
مستويات  كافة  وفي  الجمعية  الحياة  كافة مجالات  في 
وولاته  سلامي  ال�إ المجتمع  على  يجب  فقد  الـحَوكمة 
ولرفض  العدالة  لترسيخ  ومعالجات  يبحثوا عن حلول  �أن 

انتهاكاتها والقضاء عليها.
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 4.المحاور الرئيسة في الـحَوكَمة المتمحورة حول العدالة
�إنزال الوحي »لَقَدْ �أرسَْلْنَا رسُُلَنَا باِلْبَيِّنَاتِ وَ�أنْزلَْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ  ما عدا العدالة التي تمثلّ �أسمى هدف اجتماعي لبِعثة ال�أنبياء و
للِـحَوكمة  ال�أساسية  البُنيةَ  �أخرى تعرض  �أصول ومحكمات  ثمّة  ال�آية25(،  الحديد،  باِلْقِسْطِ« )سورة  النَّاسُ  ليَِقُومَ  وَالْمِيزَانَ 
ود عن كرامة ال�أفراد وحرماتهم، ولزوم السعي في الحفاظ على حقوق �أفراد  سلامية المطلوبة. من �أهم هذه ال�أصول هي الذَّ ال�إ
لام( في �أولّ خطبة �ألقاها بعد توليّه الزعامة والولاية على المسلمين  مام علي )عليه السَّ المجتمع والاعتناء بذلك. لقد �أكَّدَ ال�إ
لهية، والمكانة الراسخة لحقوقهم عند الله  في عام 35 للهجرة، �أكّد مس�ألةَ �أولوية حرمة المسلمين على سائر الحرمات ال�إ

سبحانه وتعالى:
لَ حُرْمَةَ الْمُسْلِمِ عَلَىالْحُرَمَكُلِّها، وَ شَدَّ باِلاِخْلاصِ وَالتَّوْحيدِ  مَ حَراماً غَيْرَ مَجْهُول، وَ اَحَلَّ حَلالاً غَيْرَ مَدْخُول، وَ فَضَّ »�إنَّ اللهَّ حَرَّ

حُقُوقَ الْمُسْلِمينَ فى مَعاقِدِها« )نهج البلاغة، الخطبة 166(
لام( العلاقةَ بين الحكومة والناّس من منظور الحقوق، ويرى �أنَّ واحدة من مهام �أصحاب الولاية  مام علي )عليه السَّ يعرض ال�إ

السياسية هي �إحقاق حقّ ال�أفراد، مثلما يكون للوالي حقّ على الناّس:
« )نهج البلاغة، الخطبة 34( »اَيُّهَا الناّسُ، انَِّ لى عَلَيْكُمْ حَقّاً، وَ لَكُمْ عَلَىَّ حَقٌّ

عِيَّةِ، وَحَقُّ  »وَلَكُمْ عَلَىَّ مِنَ الْحَقِّ مِثْلُ الَّذى لى عَلَيْكُمْ ... وَاَعْظَمُ مَا افْتَرضََ سُبْحانَهُ مِنْ تلِْكَ الْحُقُوقِ حَقُّ الْوالى عَلَى الرَّ
عِيَّةِ عَلَى الْوالي«. )نهج البلاغة، الخطبة 207( الرَّ

ليلُ عِنْدى عَزيزٌ حَتىّ �آخُذَ الْحَقَّ لَهُ، وَالْقَوىُِّ عِنْدى ضَعيفٌ حَتىّ �آخُذَ الْحَقَّ مِنْهُ« )نهج‌ البلاغة، الخطبة 37(. »الذَّ

�إنَّ حكم ال�أخيار ]Meritocracy- ميريتوقراطية[ تمثلّ محوراً �آخر للِـحَوكمة المتمحورة حول العدالة. على �أنَّ ال�أمرَ لا يقتصر 
دارة العامة للمجتمع بكفاءة وطابع تنمويّ  سلامي، بل �أيّ مجتمع �آخر يروم تحقيق التقدّم والتطور ويروم تعزيز ال�إ على النظام ال�إ
يتحتَّم عليه زجَّ النخبةَ وال�أخيار ضمن مجال �إدارة الش�أن العام، و�أن توزَّع المناصب المهمّة -السياسية منها وغير السياسية- بناءً 

على مبد�أ الكفاءة ومبادئ حُكم ال�أخيار.
لام( في عهده �إلى مالك ال�أشتر ضرورة توظيف ال�أكفّاء وال�أخيار: مام علي )عليه السَّ یؤكّد ال�إ

»اجِْعَلْ لرَِ�أسِْ كُلِّ اَمْرمِنْ امُُوركَِ رَ�أسْاً مِنْهُمْ، لايَقْهَرُهُ كَبيرهُا، وَلا يَتَشَتَّتُ عَلَيْهِ كَثيرهُا« )نهج‌ البلاغة، الكتاب 53(
�إنَّ سبب المعضلات في كثيرٍ من حَوكَمات هو حُكم العلاقات ال�أسرية والقَبَلية والمصالح الفئوية، وجعلها بدلاً عن تنصيب 
د بن �أبي بكر، رغم  مامُ شخصاً مثل محمَّ دارية. �إنَّ مبد�أ حُكم ال�أخيار اقتضى ب�أن يعزل ال�إ ال�أفراد ال�أكفّاء في المناصب ال�إ
�أمانته وصلاحياته المتعددة، وينصّب مكانه شخصاً �أكف�أ مثل مالك ال�أشتر لولاية مصر. وقد كتب في معرض تطييب خاطره:
ا بَعْدُ، فَقَدْ بَلَغَني مَوْجِدَتكَُ مِنْ تَسْريحِ الاِشْتَرِ الِى عَمَلِكَ، وَ انِِّى لَمْ اَفْعَلْ ذلكَِ اسْتِبْطاءً لَكَ فىِ الْجُهْدِ، وَلاَ ازْدِياداً فىِ  »�أمَّ
. وَلَوْ نَزعَْتُ ما تَحْتَ يَدِكَ مِنْ سُلْطانكَِ لَوَلَّيْتُكَ ما هُوَ اَيْسَرُ عَلَيْكَ مَؤُونَةً، وَاَعْجَبُ الَِيْكَ ولِايَةً« )نهج البلاغة، الكتاب  الْجِدِّ

)34
سلامية المطلوبة. والاعتناء بمطالب الناّس له وجوه و�أبعاد  رعاية الناّس وتحقيق رضاهم يمثلّ محوراً �آخر مِن محاور الـحَوكمة ال�إ
د بن  سلامي في تعاملهم مع الناّس. مثل وصايا �أمير المؤمنين �إلى محمَّ مختلفة، منها تعود �إلى سلوك الولاة في المجتمع ال�إ

�أبي بكر: »فَاخْفِصْ لَهُمْ جَناحَكَ، وَ�ألنِْ لَهُمْ جانبَِكَ، وَابْسُطْ لَهُمْ وَجْهَكَ« )نهج البلاغة، الكتاب 27(.
داري  مام �إلى مالك ال�أشتر حول �إشرافه ال�إ دارية، مثل توصية ال�إ وثمّة وجه �آخر يرتبط بعدم التهاون في تلبية احتياجات الناّس ال�إ
اصِْدارِ جَواباتهِا عَلَى  على وظائف العمّال ]المدراء[ ب�إزاء الناس: »وَلا تَقْصُرُ بهِِ الْغَفْلَةُ عَنْ ايرادِ مُكاتَباتِ عُمّالكَِ عَلَيْكَ، وَ

وابِ عَنْكَ، وَفيما يَ�أخُْذُ لَكَ وَ يُعْطى مِنْكَ« )نهج البلاغة، الكتاب 53(. الصَّ
البُعد المهم وال�أساسي في مس�ألة رعاية الناّس وتحقيق رضاهم يعود �إلى تهيئة ال�أجواء الثقافية المطلوبة ليتسنى للناّس �إظهار 
عقائدهم و�آرائهم، و�أن يصرحّوا بكاملِ حريتهم بانتقاداتهم ومقترحاتهم وتظلمّهم. �إذ �أن نظام الـحَوكمة المتمحور حول العدالة 
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�إنَّ �أمير المؤمنين في الوقت الذي يؤكد ضرورةَ الارتقاء بالوعي العام يصرّ على  يتكوَّن في بيئة ذات ثقافة سياسية �إسلامية ملائمة، و
تهيئة ال�أجواء الملائمة ليتسنى للِناّسِ �إظهار ر�أيهم بحرية كاملة، فقد صرحّ في مقاطع مهمّة من عهده �إلى مالك ال�أشتر قائلاً:

عِيَّةِ شُعْبَةٌ مِنَ الضّيقِ، وَقِلَّةُ عِلْم باِلامُُورِ. وَالاِحْتِجابُ  »وَاَمّا بَعْدَ هذا، فَلاتطَُوِّلَنَّ احْتِجابَكَ عَنْ رَعِيَّتِكَ، فَاِنَّ احْتِجابَ الْوُلاةِ عَنِ الرِّ
غيرُ، وَيَقْبُحُ الْحَسَنُ، وَيَحْسُنُ الْقَبيحُ، وَيُشابُ الْحَقُّ  مِنْهُمْ يَقْطَعُ عَنْهُمْ عِلْمَ مَا احْتَجَبُوا دُونَهُ، فَيَصْغُرُ عِنْدَهُمُ الْكَبيرُ، وَيَعْظُمُ الصَّ
باِلْباطِلِ ... وَتَجْلِسُ لَهُمْ مَجْلِساً عامّاً، فَتَتَواضَعُ فيهِ للِهِّ الَّذى خَلَقَكَ، وَتقُْعِدُ عَنْهُمْ جُنْدَكَ وَاَعْوانَكَ مِنْ اَحْراسِكَ وَ شُرَطِكَ، حَتىّ 

يُكَلِّمَكَ مُتَكَلِّمُهُمْ غَيْرَ مُتَتَعْتِع« )نهج البلاغة، الكتاب 53(.
الاجتماعية  المناصب  ل�أصحاب  الفردية  والكفاءات  المناسبة  والقوانين  الضوابط  �أن  هو  الرشيدة  الـحَوكَمة  حول  ال�آخر  الـمَلحَظ 
نسان بسبب غرائزه ورغباته  �إنْ كانت تمثلّ موارد مهمّة و�أساسية، بيد �أنهّا لا تضمن تحقق الـحَوكَمة المطلوبة؛ ل�أنَّ ال�إ دارية، و وال�إ
للِمقرَّبين من  �إنَّ وسائل استغلال السلطة متوفرة دوماً  �إلى حُبّ المصالح الشخصية والاستبداد والتخلف، و النفسية يتعرَّض دوماً 
ليم الذي يُراد من الـحَوكَمة ت�أديته، ولهذا السبب نجد في كلمات  ورَ السَّ شراف يعزز الدَّ �أصحاب السلطة. لذا �إن الرقابة الدقيقة وال�إ

�أمير المؤمنين وسيرته السياسية ت�أكيداً خاصاً على مبد�أ الرقابة:
ةَ اوُلئِكَ بقَِطْعِ اَسْبابِ تلِْكَ الاحَْوالِ«. ةً وَبطِانَةً فيهِمُ اسْتِئْثارٌ وَتَطاوُلٌ وَقِلَّةُ انِْصاف في مُعامَلَة، فَاحْسِمْ مادَّ »ثمّ انَِّ للِْوالي خاصَّ

ومن الواضح �أنَّه بالتزامن مع التعقيدات الحاصلة في طبيعة العلاقات الاجتماعية وبُناها، ف�إنَّ الرقابة �أيضاً يجب �أن تكون �أكثر تعقيداً 
دارة في العالم المعاصر. وفي طبيعة البُنية  دارية المؤثرة تمثلّ من ضرورات ال�إ وكفاءة ونجاعة. �إذ �أن رسم �أنواع من الرقابات المالية وال�إ
السياسية-الاجتماعية للحقبة العَلَوية كانت �آليات الرقابة المباشرة كافية وتحقق الفائدة المرجوة مثل توظيف المراقبين ال�أمناء وال�أوفياء: 
دة  دْقِ وَالْوَفاءِ عَلَيْهِمْ« )نهج البلاغة، الكتاب 53(؛ ولكن في المجتمعات المعقَّ دْ اَعْمالَهُمْ، وَابْعَثِ الْعُيُونَ مِنْ اَهْلِ الصِّ »ثمَّ تَفَقَّ
المعاصرة لم يعد ال�أمر مقتصراً على الرقابة المباشرة التي يقوم بها �أفرادٌ �أمناء وثقاة، بل ثمّة �آليات ومناهج عَلَنية وسريةّ لممارسة الرقابة 

دارة. باستعانة ال�أنظمة الالكترونية والسُبُل الحديثة في علم ال�إ
دارية، وهو المبد�أ الذي  المبد�أ المطلوب الذي يجب ت�أكيده في الـحَوكَمة المطلوبة هو الاعتناء الجاد ب�أنواع الرقابات الشعبية وال�إ

�إنْ كانت �آلياته و�أطره قابلة للتحديث والتطورّ بحسب الظروف الاجتماعية. اهتمَّ به �إمام المتقين، و
رغم �أن المقال الراهن لا ينطوي على كلّ المبادئ والمحاور الخاصة بنظام الـحَوكمة المتمحور حول العدالة، ف�إنهّ قد �أشار �إلى �أهمّ 

الموارد المرتبطة بهذا ال�أمر.
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مع ان تلك المعالم لا يمكن �إجمالها في قول، فما عسانا �أن نقول �أمام هذا البحر، وساحل العلم، ولكن على سبيل جهد 
المُقل نذكر قليلا من �آثاره .. لتكون لنا بركةً ودافعاً . ووضعنا هذا العنوان في خمسة محاور هي: المحور ال�أول: المرجعية 
العليا وكانت خلافته واضحة متمثلة في الكتاب والسنة، فقد قال تعالى ))يا �أيها الذين �آمنوا �أطيعوا الله و�أطيعوا الرسول و�أولي 
ال�أمر منكم(( �إذ �أن طاعة الله وطاعة رسوله مستقلة وطاعة سواهم تبعاً لطاعتهما. ولذلك قال تعالي: »واطيعوا الل« »و�أطيعوا 
الرسول« ب�إعادة الفعل، لت�أكيد استقلالية طاعة رسوله )ص( ثم قال: »و�أولي ال�أمر منكم« ولم يُعد الفعل في ال�أخيرة. وقد 
نبه �أمير المؤمنين �إلى ذلك بقوله: )الزموا دينكم واهتدوا بهدي نبيكم واتبعوا سنته واعرضوا ما �أشكل عليكم على القر�آن، 

فما عرفه القر�آن فالزموه، وما �أنكره فردّوه(
المحور الثاني: حق ال�أمة في الرقابة .. وهو حق ال�أمة في رقابة الحاكم، ونجدة  مستنداً على سنة النبي )ص(، فالحاكم 
يحكم بما فيه مصلحة ال�أمة. فقد جاء في الصحيح من سنة المصطفى )ص( قال: )الدين النصيحة، قالوا: لمن يا رسول 
الله ؟ قال: لله ولرسوله ولكتابه، ول�أئمة المسلمين عامّتهم( ، وقد كان �أول ما قاله �أمير المؤمنين )ع( بعد �إمامته: )�إن 
هذا �أمركم ليس ل�أحد فيه حق �إلا من �أمّرتم ، �ألا �إنه ليس لي �أمرٌ دونكم( وكانت رقابة ال�أمة على هذه الدولة رقابة متابعة، 

حاشاه )ع(
المحور الثالث: الشورى ؛ والشورى مبد�أ �إسلامي قر�آني ثابت، قد �أمر الله بها خاتم النبيين وصفوته، عندما قال: )وشاورهم 
في ال�أمر( ف�أمره بالتشاور مع �أنه يوصى �إليه )ص(. وقال تعالى في موضع �آخر: )و�أمرهم شورى بينهم( وقد روي عن �أمير 
المؤمنين علي )ع( �أنه قال: )الاستشارة عين الهداية وقد خاطر من استغنى بر�أيه( ذكره الماوردي في �أدب الدنيا والدين ، 
ومما قاله سيدنا علي لمالك ابن الحارث الاشتر في وصيته حين بعثه الى مصر: )لا تدُخلنَّ في مشورتك بخيلا فيعدل بك 
عن الفضل ويعدك الفقر ، ولا جباناً فيُضعفك عن ال�أمور، ولا حريصاً فيُزين لك الشر بالجور، ف�إن البخل والجبن والحرص 
وغرائز شتى يجمعها سوء الظن بالله، فقد كان ي�أمر بالشورى لولاته وينهاهم عن الاستبداد بالر�أي، وهو خلق ومبد�أ قر�آني 

سلامية منذ رسول الله حتى خلافة الامام علي )ع(. سارت عليه ال�أمة ال�إ

الدكتور الشيخ عبد الوهاب السامرائي
    عضو المجمع الفقهي العراقي 

معالم الحكم الرشيد في خلافة امير المؤمنين علي بن ابي طالب )ع(
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ولا  بالقسط  الوزن  )و�أقيموا  وتعالى:  الله سبحانه  يقول  �إذ  قر�آني،  والعدل منهج  والمساواة،  العدل  الرابع:  المحور 
�إيتاء ذي القربى ..(، والعدل ليس بالفعل والحكم  حسان و تخسروا الميزان(، ويقول عز وجل: )�إن الله ي�أمر بالعدل وال�إ
�إذا قلتم فاعدلوا ولو كان ذا قربى وبعهد الله �أوفوا( ولا يخفى  فقط بل ينجر �إلى ال�أقوال والشهادة ؛ �إذ يقول عزّ وجل: )و
على �أحد قصة القاضي في هذا الصدد عندما رجع �أمير المؤمنين من غزوة النهروان، وقد وجد درعه قد ضاعت، فدخل 
السوق ووجدها بيد يهودي يعرضها فطلبها منه، فقال فقال له هل لك بينة ؟ فقال لا فتحاكما �إلى القاضي وهو شريح 
الذي نصّبه �أمير المؤمنين قاضياً ، قال له القاضي: هل لك بينة يا �أمير المؤمنين ؟ قال لا ليس لي بينة، فقال له �إذن 

الدع له.
�إذا باليهودي الذي سرقها يتفاج�أ مكبراً ويُعلن �إسلامه .. وقال والله لقد ر�أيتك تخرج �إلى القتال وسقطت من فرسك   و

نصاف. فالتقطتها وما كنت �أعلم فيكم هذا العدل وال�إ
وهذا ليس غريبا على من تربى وبيت النبوة، و�أخذ عن الحبيب المصطفى علمه وعدله ..

وقد استعمل �أمير المؤمنين على �أصفهان عمرو بن سلمة، فقدم ومعه زقاق من عسل وسمن و�أموال، ف�أرسلت �أم كلثوم 
بنت �أمير المؤمنين �إلى عمرو تطلب منه سمناً وعسلاً ف�أرسل �إليها ظرفاً من السمن وظرفاً من العسل، فلما كان الغدو 
خرج �أمير المؤنين ليُقسّمها فوجدها قد نقصت ، فس�أل المصدق الذي يجلب الصدقة، فقال �أراها قد نقصت �أين 
ذهب الباقي ؟ قال �أردها �إليك يا �أمير المؤمنين، قال لا حتى تقول لي �أين ذهبت، فقال عند �أم كلثوم، ف�أمر �أمير 

المؤمنين �أن ترجع ما �أخذته ووجد فيه نقصاً ف�أمر �أن تعوضه بثلاثة دراهم حتى قسمه بين الناس.
المحور الخامس: كان عليه السلام عندما يولي الولاة وال�أمراء لا يتركهم دون رقابة �أو متابعة، فكان يكتب �إلى من يخبره 
ب�أمرهم، ويُشكي من اشتكى عليهم، ويرسل من يفتش عن �أحوالهم، ثم يكتب �إليهم موصياً ومحذراً، وممن �أوصاه ابن 
عمه ابن عباس )ع( ، فكتب �إليه عليه السلام )�أوصيك بتقوى الله عز وجل والعدل على من ولاّك الله �أمره، اتسع 
حن، ف�إنها تليث القلب والحق، واعلم �أن ما قربّك من الله بعّدك من النار،  �إياك وال�إ للناس بوجهك وعلمك وحلمك و
و�إن ما بعّدك من الله قربّك من النار(. وقد د�أب )ع( على مراقبة ولاته وتتبع �أحوالهم في ولاياتهم من خلال مفتشيه، 

رةّ بعد �أن ثبتت التهمة عليه. وكذلك استماعه للشكاوى وقد �أقدم )ع( على حبس �أحد الولاة وت�أديبه وضربه بالدِّ
ومن وصاياه �إلى قيس بن سعد واليه على مصر قال: )�إنك ت�أتيها ومعك جند ف�إن ذلك �أرعب لعدوك و�أعز لوليك ف�إن 
�أنت قدمتها �إن شاء الله ف�أحسن �إلى المُحسن واشتد على المريب و�أرفق بالعامة والخاصة ف�إن الله يحب الرفق و�إن 

الرفق يُمن(
فما �أحوجنا اليوم �إلى �أن نقتفي �آثار خلافة �أمير المؤمنين )ع( ونتبع خطاه �إلى الفلاح والرشاد.

�إلى مؤسسة بحر العلوم الخيرية متمثلة ب�أخي  وفي الختام �أتقدم بالشكر الجزيل �إلى معهد العلمين للدراسات العليا و
الكبير السيد محمدعلي بحر العلوم سائلا الله عز وجل �أن يبارك فيهم وفي �أعمالهم، و�أن ينتج ذلك علما نافعا ينتهج 

به البلد ويوصله �إلى شاطئ ال�أمان والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
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الإمام علي )ع( 
فلسفة الحق والعدل: مقاربة راهنية

د. عبد الحسين شعبان
نائب جامعة اللاعنف - بيروت

ستهلال على سبيل ال�إ
"على قدر شرف الناس تكون المروءة"

مام علي )ع( ال�إ

مام علي)ع( ف�إننا نتوقف على جانبين  حين نتحدّث عن ال�إ
ب  علاقة  له  وثانيهما  "التاريخ"،  ب  يتعلقّ  �أولهما  مهمين، 

"الفلسفة".
�إشكالياته  �إثارة  �أو  �إعادته  نقصد  لا  التاريخ  محطة  وعند   
�إنما استعادته للتفكّر فيه و�أخذ الدروس والعبر منه،  القديمة، و
والتطور  العصر  ويتساوق مع  روح  الحاضر  ينسجم مع  بما 

الكوني.
 �أما الفلسفة فهي مجال لتشجيع التفكير والنقد والاستقلالية، 
نسانية والمثل  خصوصاً حين تكون في انسجام مع القيم ال�إ

ال�أخلاقية. 
نحو  على  العالم  فهم  والفلسفة   التاريخ  بواسطة  ويمكننا 
التاريخية  المفاصل  بعض  عند  الوقوف  خصوصاً   �أفضل، 
والمجتمع  للكون  شمولية  فلسفة  من  �إنطلاقاً  ودلالاتها، 

مام علي. نسانية التي كان يدعو �إليها ال�إ والحقوق ال�إ
وهذا ما نحاول التوقف عنده في منحيين �أساسيين مترابطين 
بفكرة  وعلاقتهما  والعدل  الحق  �أساسهما  ومتماسكين، 
الدولة العصرية التي نطلق عليها دولة الحق والقانون، �أي 

دولة المواطنة المتكافئة وحكم القانون. 
الحريّة  هي:  �أساسية  عناصر  �أربع  على  تقوم  والمواطنة 
والشراكة  الاجتماعية،  ولاسيّما  والعدالة،  والمساواة 
مام علي في منظومته الفكرية قد فصّل  والمشاركة. وكان ال�إ
المستخلف  باعتباره  نسان  ال�إ ب�إعلاء ش�أن  العناصر  في هذه 
في ال�أرض والذي تميزّ عن سائر المخلوقات، �أما القانون فهو 
حسب مونتسكيو مثل الموت لا يستثني �أحداً، وهو ما كان 
مام علي يتبعه، حتى مع �أقرب المقربين �إليه، مستنداً في  ال�إ
ذلك �إلى مبادئ المساواة �أمام القانون باعتباره محوراً للعدالة 

وعدم التمييز.

 ولعلّ الخيط الناظم لدولة تقوم على الحق ويحكمها القانون هو 
مام  نسان حرّاً، وكان ال�إ الحريةّ بكلّ ما تعني الكلمة، فقد ولد ال�إ
علي يردّد "لا تكن عبد غيرك وقد جعلك الله حرّاً"، �أي 
من  �أكثر  بل  نسان،  لل�إ طبيعي  ربانية كحق  هبة  الحريةّ  اعتبار 
والاستتباع  الخنوع  ورفض  الحريةّ  نيل  يحرضّ على  ذلك كان 

والعبودية.
وكلاهما  العلوم.  �أبو  فالتاريخ  العلوم،  �أم  الفلسفة  كانت  �إذا  و
يدعوننا للت�أمل ، فقراءة التاريخ مقرونة بدلالاته واستخلاصاته. 
صحيح �أن التاريخ ماكر في الكثير من ال�أحيان ومراوغ حسب 
التاريخ لا  �أن  يردّد  لماركس الذي كثيراً ما كان  هيغل ووفقاً 
يعيد نفسه و�إن حصل ذلك وفي المرةّ ال�أولى كم�أساة وفي المرةّ 
الثانية كملهاة �أو مهزلة، خصوصاً و�أن من يكتبه هو المنتصر، 
لكن حكمة التاريخ تكمن في فلسفته وكان كونفوشيوس منذ 
القدم يقول: "الحكمة تعني معرفة الناس" �أما "الفضيلة 

فهي حب الناس".
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مام علي ؟ كيف نقر�أ ال�إ

مام علي راهنيا؟ً �أي ب�أفق مستقبلي، من خلال قراءة مفتوحة واستشرافية عبر المراجعة والت�أمل �آخذاً بنظر  كيف يمكن قراءة ال�إ
عتبار سياق المرحلة التاريخية، باعتبار حركة التاريخ متواصلة وليست ساكنة �أو متوقفة �أو متجمّدة عند مفصل معينّ، بل  ال�إ
نسان ال�أساس الذي تسعى  تعتمد على دينامية مستمرةّ ومتجدّدة، وتلك قيمة الفلسفة، خصوصاً فلسفة الحق التي تعتبر ال�إ
نسان غريقي بروتوغوراس يقول: »ال�إ  �إلى رفاهه و�إسعاده، وفلسفة العدالة التي تقوم على المساواة بين البشر. وكان الفيلسوف ال�إ
نسان هو ال�أصل« في العام 2002، الصادر عن مركز القاهرة لدراسات  مقياس كلّ شيء«، وكنت قد اخترت عنواناً لكتابي »ال�إ

نسانية نسان، القاهرة، 2002، �إستناداً �إلى ذات ال�أرضية �إلى ذات ال�أرضية الفكرية ال�إ حقوق ال�إ
مام علي سبق عصره بفكره المنفتح ونظرته �إلى الحريةّ ومفهومه بش�أن العدالة ومبادئ المساواة وت�أكيده  �أستطيع القول �أن ال�إ
جتماعي. ولذلك �أصبح مصدر �إلهام ليس للمسلمين فحسب، بل لعموم من نسان« بغض النظر عن �أصله ال�إ  على »�إنسانية ال�إ
نسانية، ولا بدّ من التفريق بين من يُنسب نفسه �إليه وبين �أفكاره و�آرائه ومبادئه، ومثل هذا التفريق ضروري ل�أن  يؤمن بالقيم ال�إ
 هناك من حاول التشبث باسمه لحسابات سياسوية �أو حزبوية، لكنه كان بعيداً عنه، حتى و�إن �أكثر الضجيج بعناوينه وحمل

.«راياته، لكن ثمة هوةّ سحيقة بينه وبين بعض من ينسبون �أنفسهم �إلى مدرسته، وهي مدرسة »�آل البيت
عتبار �إليها بصيغة  ولل�أسف فقد هُزمت العقلانية التي حاول تكريسها في وسطنا وظلتّ مهزومة، ال�أمر الذي لابدّ من ردّ ال�إ
مام علي، خصوصاً في ظلّ العلوم الحديثة؟ والعلم يحتاج �إلى المعلومة  حديثة، فكيف يمكن النظر �إلى ذلك في فلسفة ال�إ
 والمعرفة والتجربة والحكمة، وهذه ال�أخيرة مع العقل هي �أساس الدين، �إذ لا دين خارج العقل، فال�أخير هو الشرع ال�أعلى
نسان شؤونه استناداً �إلى علوم عصره، وكلما تمكن من استيعابها استطاع �أن يتساوق مع متطلبات نسان، وبالعقل يعالج ال�إ  لل�إ

مام علي يعتمده .زمنه، فقد كان دين علي هو دين العقل، �أما الفقه فهو فقه الواقع، وهو ما كان ال�إ

:وحسب �أبو العلاء المعريّ 

		  �أيها الغرّ �إن خصصت بعقل / فاتبعه فكلّ عقل نبي

فشاور العقل واترك غيره هدراً / فالعقل خير مشيرٍ ضمّه النادي        
مام علي ف�إننا نخصّ بذلك فلسفته وسيرته وعدله وتمسكه بالحق في مثال �إنساني نادر ومنزهّ،  وحين نتناول المكانة العليا لل�إ
المكان والزمان، فهو مفكّر  مام علي خارج دائرة  ال�إ ل�أن  العقائدية،  يمانية  الدينية وال�إ القداسة  وذلك من موقع خارج دائرة 
كوني )زمكاني(، �أي �أنه عابر للزمان والمكان، وما قاله وما كتبه من نصوص هي ذات بعد قيمي مستمر للبشر جميعاً وليس 

نسان وحرياته وحقوقه، و�إن كان بعضها لا بد �أن يؤخذ بسياقه التاريخي. للمسلمين وحدهم، خصوصاً تلك التي تتناول ال�إ

ولعلّ قراءة التاريخ والفلسفة في �أحد وجوهه الراهنة تستهدف مواجهة حاضرنا، بما فيه من �أزمات فكرية وثقافية واجتماعية 
وسياسية، ناهيك عمّا يواجهه من تحدّيات صحيةّ وبيئية ومناخية، وما تتركه تلك على النفس البشرية. والتاريخ والفلسفة تمنحان 
نسان معنى الحياة والعمل والت�أمل والدلالة، وذلك من خلال طرح �أسئلة وفرضيات ومعطيات تكون بمثابة مدخلات: من  ال�إ
نحن؟ ومن �أنتم؟ ومن �أنا؟ وماذا نريد؟ وكيف مرّ الزمان وما هي دروسه؟ و�أين الحق والعدل؟ وكيف السبيل �إلى العيش معاً 
ختلاف هو مدعاة  نسان خلق مختلفاً، وبالتالي ف�إن هذا ال�إ قرار بالتنوعّ والتعدّدية وصولاً �إلى مخرجات، �أساسها  �أن ال�إ ؟ وال�إ

نسان حسب �أرسطو هو في ال�أساس حيوان اجتماعي بطبعه. للتكامل والتفاعل والتواصل مع ال�آخر. وال�إ
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حديث ذو شجون

المتحدة )ديربورن - ولاية ميشيغن( للمشاركة في مؤتمر بمناسبة ذكرى »يوم  الولايات  �إلى   )1992( كنت قد دعيت قبل 30 عاماً 
الغدير«، فاعتذرت بالقول �أن هناك كثيرين �أجدر مني للمشاركة في مثل هذا المؤتمر، خصوصاً وهو يتناول قضية تاريخية هناك جدل 
صطفافات الطائفية والمذهبية، في حين �أنني �أبحث عمّا هو مشترك  حولها، بل هي مس�ألة �إشكالية عند المسلمين، لا سيّما في ظلّ ال�إ

وجامع بغضّ النظر عن الوقائع التاريخية.
�إلاّ ف�إننا سنعيش في الماضي، بل ونغرق فيه، ل�أن البحث في مثل هذه المسائل   وبالطبع فما هو تاريخي لا يمكن سحبه ليصبح راهنياً و
ختلافات الدينية والطائفية ليس مكانها التجمعات البشرية، بل هي من اختصاص الجامعات ومراكز ال�أبحاث والمجمعات  التاريخية وال�إ
الفقهية وعلماء التاريخ والدارسين والفقهاء، وهي قضايا لا علاقة لها بالواقع الذي نعيشه حين يراد استنفار الحشود البشرية التي تذكّر 
�أوروبا، حيث الشحن والتحريض ليس لاعتبارات طبقية واجتماعية، ولكن لحسابات سياسية  الثورة الصناعية في  بعصر المداخن في 
وطائفية ضيقة. ولل�أسف ف�إن هذا هو ما يجري اليوم لدرجة �إحداث نوع من التخندق الطائفي والاصطفاف المذهبي الذي يُضعف بلا 
�أدنى شك الوحدة الوطنية والمصالح المشتركة العليا لعموم البلاد ولكن كرم منظمي المؤتمر وفي مقدّمتهم الصديق صادق بحر العلوم 
مام علي منظوراً �إليه من زاوية فلسفة  )�أبو حيدر( الذي �أصرّ على حضوري، ف�أمهلته يومين للتفكير، ثم هاتفني واقترحت عليه �أن �أتناول ال�إ

الحق والحريةّ، وهو ما حصل فعلاً.
سلامي)المصري( ومحمد  شاركت في المؤتمر الذي حضره السيد الجليل محمد بحر العلوم والسيد ال�أمين وفهمي هويدي المفكر ال�إ
سلامي محمد التيجاني السماوي )التونسي ال�أصل( وهو مؤلف كتاب »ثم اهتديت« الذي هو كتاب  عبد الجبار الشبوط والداعية ال�إ
دعائي ليس ذا قيمة علمية طبع عشرات الطبعات و�أثار جدلاً واسعاً، وخصوصاً بين المتحمسين للطائفية ودعاتها من الفريقين. وكان 
المؤتمر مهماً في جانب منه لجهة التنوعّ والمشارب الفكرية، ولبعض ما طرح فيه يتجاوز ما هو تقليدي وتمجيدي باتجاه �إعلاء ش�أن 

�إنساني بالطبع. ما هو فكري وثقافي و
وحين انتهيت من �إلقاء محاضرتي، حياّني التيجاني السماوي و�أثنى على ما قدّمته بلهجته التونسية قائلاً �أجدت »برشة« �أي »كثيراً«، 
وجاءني مرحّباً بي بعد نزولي عن المنصّة وس�ألني: هل �أنت قيادي في حزب الدعوة؟ وهو سؤال مفاجئ بالنسبة لي،  فقلت له: كلّا، 
مام علي؟ وكان  ثم س�ألني من �أي حزب �إسلامي �أنت؟ فقلت له لست حزبياً، ثم �أمطرني ب�أسئلة عديدة منها: من �أين جاء اهتمامك بال�إ
سلامي يدعو لقيام دولة �إسلامية، لكنني مسلم و�أعتزّ  مت�أكداً ب�أنني »�إسلامي«، ف�أجبته �أنني لست �إسلامياً فقال لي كيف؟ قلت له ال�إ

بهويتّي الثقافية والحضارية تلك.
سلامية؟ فقلت له: لقد رضعتها مع الحليب، وحين كناّ في تعارف واشتباك ودّي مرّ السيد  و�ألحّ علي: كيف تحصّلت على ثقافتك ال�إ
بحر العلوم، فناداه التيجاني قائلاً: �أتسمع يا سماحة السيد؟ السيد شعبان ليس �إسلامياً كما يقول، هل تعرف ذلك؟ قال له بحر العلوم 
نسان  مام علي وحقوق ال�إ بطريقته المملحّة: �أترك شعبان وش�أنه فله عالمه الخاص ونحن نحترم توجّهاته، خصوصاً حين يتحدّث عن ال�إ
سلام والتسامح. �إنه ابن المدرسة النجفية العلمية، وحيثما يكون فهو لا يتنصّل عن جذوره التي يعتزّ بها وعلقّ: »تلك خصوصية  في ال�إ

عراقية فيها الكثير من التداخل«، وضحكنا ثلاثتنا، وبد�أ التيجاني صداقة معي، التقيته بعدها �أكثر من مرةّ. 
مام علي بطائفة �أو بمجموعة �إسلامية �أو بحزب �إسلامي �أو بطقوس معينة قد لا  مقصدي من رواية ذلك، هناك من يريد �أن يختزل ال�إ
مام علي، ناهيك عن ممارسات باسمه وهي �أبعد ما تكون عنه، في حين �أنه مفكّر وفيلسوف له �آراء سبقت  تنسجم �أساساً مع فكر ال�إ
شكالات التي حصلت بعد غيابه بين طوائف ومذاهب واجتهادات واحترابات ليس له علاقة بها لا  عصره ولا ينبغي النظر �إليه من زاوية ال�إ
حداث تصدّع  من قريب ولا من بعيد، بل �أنه لو كانت حصلت في عهده لوقف بالضدّ منها حرصاً منه على وحدة المسلمين وتجنباً ل�إ
في صفوفهم، خصوصاً كانوا يعانون بعد وفاة الرسول من فراغ كبير و�أمامهم مشروع بناء الدولة التي اعتمدت في مرجعيتّها على القر�آن 

والسنة من جهة، فضلاً عن الواقع بكلّ فسيفسائه وتضاريسه وتعقيداته.
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مام علي، بل زجّ به في غير موقعه ومقامه كانت وما تزال مستمرة ليس  �إن الصراعات اللّاعقلانية والتي استُخدم فيها اسم ال�إ
�أساسه  و�أنانية ضيقّة عبر شحن طائفي  ل�أغراض سياسية  استخدمت  بل  �أمر طبيعي ،  المذاهب وهو  بين  اجتهادات  بسبب 
التعصّب ووليده التطرفّ وهذا ال�أخير �إذا ما تحولّ �إلى سلوك �أي انتقل من الفكر �إلى الواقع يصير عنفاً، والعنف حين يضرب 

رهاب الدولي". ستقرار وكان عابراً للحدود نطلق عليه "ال�إ �إذا استهدف زعزعة ال�أمن وال�إ عشوائياً يصبح �إرهاباً و
 ولطالما اندلعت حروب طائفية ومذهبية ونزاعات مسلحّة راح ضحيّتها ملايين البشر، وحسبي هنا �أن �أشير �إلى حرب المئة 
حتراب والنزاع  عام وحرب الثلاثين عام في �أوروبا التي انتهت في العام 1648 ب "صلح ويستفاليا"، بحيث تم وضع حدّ لل�إ
حترام المتبادل وت�أدية طقوس العبادة بحرية وحق التنقل واحترام سيادة البلدان. ولكن لل�أسف ف�إن هذه  الديني والطائفي بت�أكيد ال�إ
�إلغائية وتهميشية من  الحروب والنزاعات والفتن ما تزال مستمرةّ في بلداننا، بل تعيش بيننا ونسمع من هنا وهناك دعوات �إقصائية و
�أناس ينسبون �أنفسهم �إلى الشيعة �أو السنة �أو غيرهم ويحرضّون ضدّ بعضهم البعض وك�أنهم �أعداء وليسوا من �أتباع دين واحد، 
في حين �أن الصراع الذي دام 500 عام بين الكنيسة الكاثوليكية والكنيسة اللوثرية، جرى وضع حدّ له باتفاق في العام 2016 
و�أصبح جزءًا من التاريخ يختصّ به علماء اللّاهوت والدارسون لعلوم الدين ولا ش�أن للناس به، وهو ما حاورت به المطران منيب 
يونان في مقالة كتبتها بعنوان "خمسون سنة حوار ولا ساعة حرب" التي نشرت في مجلة �أفق )مؤسسة الفكر العربي( في 10 

ديسمبر / كانون ال�أول 2021.  

جرداق والاهتمامات ال�أولى
ــوة ال�أولــى كنــت مهتمــاً  ــة الفت ــغ �إذا قلــت �أننــي فــي مرحل لا �أبال
مــام علــي، مثلمــا هــو اهتمامــي بال�أفــكار اليســارية  بمتابعــة ســيرة ال�إ
�أكثــر مــن  فــي  الحديثــة، وقــد جئــت علــى ذلــك  والتقدميــة 
مناســبة. وكنــتُ قــد اطلعــت علــى "نهــج البلاغــة" وقــر�أت 
فصــولاً منــه، ولكننــي عــدتُ �إليــه بالــدرس والتمحيــص والتدقيــق 
ــر  ــت للتفكّ ــى نحــو لاف ــتوقفني عل ــد �أن اس ــذ بع ــادة والتتلم ف وال�إ
�أصــل  مــن  اللبنانــي  المفكــر  كتبــه  مــا  والاستشــراف  والت�أمــل 
مســيحي جــورج جــرداق فــي موســوعته الخماســية والتــي �أضــاف 
�إليهــا مؤلفــاً سادســاً، وذلــك فــي �أواخــر ســتينيات القــرن الماضــي، 
نســانية". مــام علــي وصــوت العدالــة ال�إ وكانــت بعنــوان "ال�إ

ــزة  ــه: �أدرســه واحفــظ مــا تســتطيع منــه، وكانــت تلــك القــراءة مميّ وكان شــقيقه فــؤاد جــرداق قــد �أهــداه نهــج البلاغــة وقــال ل
نســان" و " علــي والثــورة الفرنســية" و " علــي وســقراط" و "علــي وعصــره"  ونافــذة، فانصــرف �إلــى الكتابــة عــن "علــي وحقــوق ال�إ
و "علــي والقوميــة العربيــة" و "روائــع نهــج البلاغــة". وهــي بحــق موســوعة معرفيــة شــديدة الرقــي منهجــاً و�أســلوباً وتوجّهــاً، تنطلــق 
ــل: روســو ومونتســكيو  ــار مث ــورة الفرنســية الكب ــة لفلاســفة الث ــر فــي مقارب نســان المســتخلف فــي ال�أرض، والتغيي ــه لل�إ مــن رؤيت
وفولتيــر، والفلســفة ابتــداءً مــن ســقراط �أبــو الفلاســفة، وروح العصــر واســتلهاماته فــي ت�أكيــد علــى الســياق التاريخــي، والعروبــة 
مــام علــي فــي ت�أكيــد اعتــزازه ب�أرومتــه وانتمائــه ولغتــه، ناهيــك عــن بعــض جواهــره التــي وردت  الطافحــة التــي كان يمتــاز بهــا ال�إ

فــي نهــج البلاغــة. وذلــك مــا تناولتــه موســوعة جــرداق .

جورج جرداق
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ستشرافية سابقة  مام علي مفكر كوني ورؤيته ال�إ ول�أن ال�إ
في  يلامس  نسان  ال�إ يتناول حقوق  حين  فهو  لعصره، 
تلك  �أهمية  دراكه  ل�إ �أوروبا  مفكري  معهود  غير  سِبق 
نسان استناداً �إلى رؤية بعيدة المدى، وهي  الحقوق لل�إ
بني  كرمّنا  "وقد  الكريم  القر�آن  في  وردت  التي  تلك 
سراء / �أية 70( ، �أو كما ورد في )سورة  �آدم" )سورة ال�إ
الحجرات/ ال�آية 13(   " يا �أيها الناس �إنا خلقناكم من 
ذكر و�أنثى وجعلناكم شعوباً وقبائل لتعارفوا �إن �أكرمكم 

عند الله �أتقاكم �إن الله عليم خبير". 
مام علي من بعد النبي  وحسب ميخائيل نعيمة كان ال�إ
طلاق بلاغة وحكمة وتفهماً للدين  سيّد العرب على ال�إ
الدنيا، وحسب بعض ما  وحماسة للحق وتسامياً عن 
ينقل عن النبي كان يقول له "يا علي �أن فيك شيء 
من عيسى بن مريم"، و�إضافة �إلى نعيمة تناوله جرجي 
وفؤاد جرداق  ومارون عبود  زيدان وجبران خليل جبران 
وعبد المسيح محفوظ وهؤلاء كلهم مسيحيون، والقائمة 
خليل  جبران  وحسب  وال�أجانب،  العرب  من  تطول 
جبران وهذا ما كتبه في مجلة العرفان العام 1931 "في 
عقيدتي �أن �إبن �أبي طالب �أول عربي لازم الروح الكلية 
وجاورها وسامرها، وهو �أول عربي تناولت شفتاه صدى 

�أغانيها....".
لم تكن �أفكار علي بن �أبي طالب الرؤيوية وعلمه الوفير 
سجاياه  كانت  بل  �إلهام،  و �إعجاب  مصدر  وحدهما 
نسانية  جتماع والحكم ومواقفه ال�إ الشخصية و�أراءه في ال�إ
وشجاعته ومرؤته، التي شكّلت منظومة سلوكية متميزّة 
برؤية  تميزّ  وقد  خصوصاً  نادراً،  يكون  يكاد  نسان  ل�إ
وتلك  والمجتمع،  والحياة  والكون  العالم  عن  شمولية 
حين  بالك  فما  عصرنا،  في  الرؤيوي  المفكّر  صفات 

يكون ال�أمر قبل �أكثر من 1400 عام.

مام علي وفلسفة الحق والحرية ال�إ
رؤيتي  تعميق  في  جرداق  جورج  فضل  �إلى  �أشرت 
مام علي  ال�إ فلسفة  بتسليط ضوء كاشف على جوهر 

نسانية مقارنة بالمحيط الكوني،  ونظرته ال�إ

�أمامي لقراءات غير تقليدية لسِفْرهِ  �آفاق جديدة  ال�أمر الذي فتح 
المجيد "نهج البلاغة" وذلك بمحاولة تقريب "النص" من مفاهيم 
العصر الحديث، يضاف �إلى ذلك ما كنت قد درسته من فلسفات 
والقانون والحكم والاقتصاد  السياسة  و�أفكار حديثة ومعاصرة في 
والثقافة، ثم ما قر�أته واطلعت عليه لكبار الفلاسفة والمفكرين، وهو 
ما كنت �أعود �إلى �أفكاره بين الفينة وال�أخرى ف�أستقي منها مَعيناً 

نسانية. لا ينضب، ولاسيمّا في القيم والمثل ال�إ
و�أودّ هنا �أن �أشير �إلى  ثلاث كتب مهمة �أولهما – كتاب »اليسار 
فصولاً  قر�أت  الذي  عباس صالح  ل�أحمد  سلام«  ال�إ في  واليمين 
منه نشرت في مجلة الكاتب )المصرية( التي كان ير�أس تحريرها، 
سلطة  »علي:  كتاب   – وثانيهما  الستينيات،  �أواسط  في  وذلك 
الحق« لمؤلفة المغدور عزيز السيد جاسم في �أواسط الثمانينيات، 
وثالثهما – كتاب: »علي �إمام المتقين« لعبد الرحمن الشرقاوي 

الذي قر�أته في العام 1986 .
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ستفادة من التراث الحضاري وتوظيفه  سلامي تتلخّص في �إمكانية ال�إ رتجاعية لبعض جوانب الفكر العربي ال�إ �إن هدف القراءة ال�إ
نسان عند  بما يساعد في دراسة �أوضاع الحاضر واستشراف المستقبل والوقوف عند دلالته، فما هي فلسفة الحريةّ وحقوق ال�إ

مام علي؟  ال�إ
قتراب من مصطلحات الفكر المعاصر، فسنجد �أنه قد عبرّ عن ذلك بشكل وثيق في فلسفته للحكم ومنهجه  �إذا حاولنا ال�إ
نصاف ومعايير  في التعامل مع الولاة وشؤون الرعية، وتستند تلك الفلسفة بمفاهيمها المتقدّمة والمبكرة �إلى مبادئ العدل وال�إ
نسانية  ال�أخلاق، ولا يخضع العديد من �أحكامها �إلى المكان والزمان، ما يمنحها الصفة الشمولية التي تستمدّ قوتّها من القيم ال�إ

العليا والمثل البشرية الخالدة.
مام علي يقترب، على الرغم من المسافة الزمنية الفاصلة بين حاضرنا والزمن الذي عاش فيه، من رؤية راهنية )بفارق  ويكاد ال�إ
نسان الصادر عام 1948 والعهدين الدوليين 1996  علان العالمي لحقوق ال�إ 14 قرناً( للمفاهيم العصرية التي جرى تدوينها في ال�إ
الصادرين عن الجمعية العامة لل�أمم المتحدة بخصوص الحقوق المدنية والسياسية والحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية، 

حيث تكاد تجد صدى بعضها في فلسفته.
نسان "يولد جميع الناس �أحراراً متساوين في الكرامة والحقوق وقد وهبوا عقلاً  علان العالمي لحقوق ال�إ فكما هو مدوّن في ال�إ
نسان حرّاً، وتلك قاعدة  مام علي �أن الله خلق ال�إ خاء" )المادة ال�أولى(. يذكّر ال�إ وضميراً وعليهم �أن يعاملوا بعضهم بعضاً بروح ال�إ
�إنسانية سامية، وتستبطن تحريضاً على الكفاح من �أجل الحريةّ باعتبارها القيمة العليا، ويتناغم في ذلك مع الخليفة  حقوقية و
الثاني عمر بن الخطاب )رض( الذي يقول: "متى استعبدتم الناس وقد ولدتهم �أمهاتهم �أحراراً". وهناك شواهد كثيرة في الفكر 
علان العالمي بصيغة قانونية  سلامي على رفض �إستعباد الناس الذين ولدوا �أحراراً ومتساوين، وقد توجّ هذا النص في ال�إ العربي ال�إ

حيث تقول )المادة الرابعة( : "لا يجوز استرقاق �أو استعباد �أي شخص ويحظرّ الرق وتجارة الرقيق بكافة �أوضاعها".

المساواة رديف العدل
علان العالمي للقول: »كلّ الناس سواسية �أمام القانون ولهم الحق  �أما حول مبد�أ المساواة قد ذهبت )المادة السابعة( من ال�إ
علان وضدّ �أي  بالتمتع بحماية متكافئة دون �أي تفرقة، كما لهم جميعاً الحق في حماية متساوية ضدّ �أي تمييز يخلّ بهذا ال�إ
مام علي في مخاطبته عامله في مصر مالك بن  تحريض على تمييز كهذا«، ونجد صيغة مقاربة وعميقة في ذلك لدى ال�إ
ال�أشتر النخعي حين يقول: »لا تكوننّ عليهم )�أي على الناس( سبعاً ضارياً تغتنم �أكلهم، فالناس صنفان �أما �أخ لك في 
الدين )�أي مسلم مثلك( �أو نظير لك في الخلق )�أي �إنسان(«. ويذهب �أبعد من ذلك حين يدعو �إلى نصرة المظلوم فيقول: 
»ل�أنصفنّ المظلوم من ظالمه« وهي الفكرة التي ت�أخد بها الدساتير الحديثة التي تؤكد على رفع الظلم وسيادة الحق والعدالة 

والمساواة بين المواطنين.
مام علي ضالته في القر�آن الكريم وفي السنة المحمدية للرسول )ص(. فمبد�أ المساواة يجري تقنينه وفقاً  ويجد حديث ال�إ
لما ورد في الحديث الشريف: »لا فضل لعربي على �أعجمي �إلاّ بالتقوى« وبالحديث النبوي »الناس متساوون ك�أسنان 

المشط« ...
مام علي من �أن يقيم حقاً ويزهق باطلاً .. وكان انحيازه واضحاً ولا هوادة فيه لمثل الحرية  ولم يكن هناك شيء �أحب �إلى ال�إ
نسانية، وتعني عنده �أيضاً رفض العبودية  مام علي عمل وجداني نابع من الذات ال�إ والعدالة والمساواة. والحريّة عند ال�إ
ستبداد . وليس هناك من حدود عليها �إلاّ �إذا اقتضت مصلحة الجماعة. ولعلهّ �أقرب �إلى مفاهيم العصر الحديث، حيث  وال�إ

هناك من يقول »تبد�أ حريتّي عندما تنتهي حريةّ ال�آخرين« �أو »تنتهي حريتّي بابتداء حرية ال�آخرين«.
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نساني �أخوة البشر والبعد ال�إ
يمنع  ولا  ختلاف"  ال�إ "حق  ينفي  لا  علي  مام  ال�إ كان 
نسان �أخو  "حق الاعتقاد" �أو "حريةّ الاعتقاد" باعتبار "ال�إ
نسانية  ال�إ الرابطة  �أو  الدينية  الرابطة  �إما بسبب  نسان"،  ال�إ
ال�أهم، وهو ما جئنا على ذكره، وهي مفاهيم متقدمة لم 
يجر تطبيقها �أو تعميمها �إلاّ في حدود ضيقّة وفي ظروف 
بالتفصيل في كتابي  تناولتها  تاريخية مختلفة. وكنت قد 
بيروت،  ط1،   ، نسان"  ال�إ وحقوق  سلام  "ال�إ الموسوم: 
العراقي،   الثقافي  المركز  بيسان،  دار  ط2،  و   ،2001

بيروت، 2014 .
مام علي على تساؤلات  وفي نظرته �إلى العدالة �أجاب ال�إ
سلام  ال�إ قيام  رغم  زمانه،  في  مطروحة  كانت  كثيرة 
البالية  قيمه  بعض  من  المجتمع  تحرير  في  ومساهمته 
وعنعناته الجاهلية، حيث قال مخاطباً من يحاول التشبّث 
و�أعلاكم  �أعلاكم  "�أسفلكم  القديمة  وبامتيازاته  بماضيه 
�أسفلكم... والله �إني ل�أعترف بالحق قبل �أن �أشهد عليه 
والله ما �أبالي �أدخلت على الموت �أو خرج الموت �إليّ؟".
في حديث �آخر �أكثر �إفصاحاً وبلاغةً وعمقاً، خاطب بعض 
القوم"  �أنهم "�أعزةّ  الذين طلبوا نصرته بدعوى  "الوجهاء" 
مام علي "الذليل عندي عزيز حتى �آخذ الحق  كما قال ال�إ

له والقوي عندي ضعيف حتى �آخذ الحق منه".

جتماعية العدالة ال�إ
مام علي  جتماعي لمفاهيم العدالة استند ال�إ وفي البعد ال�إ
ال�أمور  في  الناس  شراكة  �إلى  تدعو  التي  المفاهيم  على 
النبي محمد  "الناس شركاء في  ال�أساسية كما هو قول 
ثلاث الماء والكل�أ والنار".. وكان يشدّد على ازدرائه الفقر 
�إنه يقول "لو تمثلّ لي الفقر رجلاً  ويعتبره �آفة ونقمة حتى و

لقتلته".
النبي  فعل  مثلما  المنتج  العمل  علي  مام  ال�إ مجّد  وقد 
محمد )ص( وكان يفضّله على كلّ صوم �أو صلاة رغم 
�أنه من الفرائض، وقد ردّد النبي محمد )ص( القول ب�أن 
"تفكير ساعة واحدة خير من عبادة سنة"، والدين عندهما 
"معاملة" قبل كلّ شيء، �أي "سلوك وتصرفّ وقيم ومفاهيم 
�أطلق  كما  المتقّين"  "�إمام  المعنى  بهذا  وهو  وحقوق"، 

عليه عبد الرحمن شرقاوي.

مام علي  بحياة ال�آخرة وزهده بالحياة  وعلى الرغم من �إيمان ال�إ
نسان �أن يعيش لدنياه كما  الدنيا، �إلاّ �أنه كان يؤكّد على  ال�إ
تعيش  لدنياك ك�أنك  البليغ "اعمل  قوله  ولعلّ  ل�آخرته،  يعيش 
�أبداً واعمل ل�آخرتك ك�أنك تموت غداً" دليل بُعد نظره ورجاحة 

عقله ونظرته المتوازنة المعتدلة.
وبصدد �إطلاع الرعيّة على شؤون الحكم �أو ما يسمى  	
علي   مام  ال�إ دعا  فقد  والشفافية،  والمصارحة  بالعلانية  اليوم 
ولاته �إلى عدم �إخفاء ال�أسرار عن الرعيةّ وطالب �أحد ولاته "ب�ألا 

يحتجز دونهم سرّاً ولا يطوي دونهم �أمراً".

التشاور والرؤية
وكان يؤكد على �أهمية سماع الر�أي ال�آخر وذلك حين يقول 
»من استقبل وجوه ال�آراء عرف مواقع ال�أخطاء«، وهذه بعض 
مفاهيم العصر الحديث التي راجت في �أواخر القرن العشرين. 
ال�آراء ويستشير، لكن صوته  �أنه يقلبّ وجوه  وعلى الرغم من 
الخاص يبقى متميزاً مع احترام ر�أي الجماعة ولعلهّ القائل: »�إن 

ر�أياً واحداً شجاعاً �أغلبية«.
والمحسوبية  التعصّب  روح  عن  بعيداً  علي  مام  ال�إ كان 
قمة  في  وضعه  حيث  لدوره  ومقدّراً  للعلم  محباً  والمنسوبية، 
شرف  ولا  كالتواضع  »لا حسَب  بقوله  وذلك  الشرف  �أنواع 
كالعلم«. وكان يدعو لرفض القهر بمختلف �أشكاله ل�أنه يتنافى 
كراه  سلام الحنيف مع الحريةّ وشروطها، سواء ال�إ مع مبادئ ال�إ

الاقتصادي �أو الاجتماعي �أو المادي �أو النفسي.
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القوي والضعيف
في  نفحاتها  نجد  �أن  فيمكن  حداثية  برؤية  ال�آراء  هذه  قر�أنا  �إذا  و
الخامسة(  )المادة  تحرمّ  حيث  نسان  ال�إ لحقوق  العالمي  علان  ال�إ
و  بالكرامة"  والحاطةّ  والوحشية  القاسية  والمعاملات  "التعذيب 
)المادة التاسعة( التي تدعو �إلى عدم جواز القبض على �أي �إنسان 
لعدم  التي تدعو  الثانية عشر(  )المادة  تعسّفاً، و  نفيه  �أو  �أو حجزه 
�أو  �أسرته  �أو  الشخصية  حياته  في  تعسفي  لتدخل  نسان  ال�إ تعريض 
�إذا  مسكنه �أو مراسلاته �أو لحملات على شرفه وسمعته... �إلخ. و
نسان،  كان ذلك يخصّ الجانبين المدني والسياسي من حقوق ال�إ
قد  والثقافية،  والاجتماعية  الاقتصادية  بالحقوق  الخاص  العهد  ف�إن 
نسان وهو الذي وجدنا بعض  فصّل الجانب الاجتماعي من حقوق ال�إ
مام علي ، خصوصاً رفضه للظلم الذي كان  منطلقاته و�أطيافه عند ال�إ
يعتبره "لعنة كبرى"، وكان �أفحش �أنواع الظلم عنده هو "ظلم القوي 
للضعيف" و "المحتكر للعامة" و "الحاكم للمحكوم". وقد خاطب 
"�إياك والاستئثار بما الناس فيه �أسوة".  ال�أشتر في �أحد ال�أيام قائلاً 
التشبّث  تدّعي  التي  السياسية  والحركات  الحكومات  بعض  ف�أين 
مام علي من هذه ال�آراء وال�أفكار؟ سلام �أو تنسب نفسها �إلى ال�إ بال�إ

حماية الحقوق
ولو راجعنا الدساتير الحديثة التي �أخذت تتبنىّ �أفكار الحريةّ وحقوق 
نسان  ال�إ وميثاق حقوق  ال�أمريكي عام 1776 ،  نسان كالدستور  ال�إ
المعاصرة  والثورات   ،  1789 عام  الفرنسية  الثورة  بعد  والمواطن 
بوجهيها الوطني والاشتراكي، ف�إننا نراها جميعاً تؤكد على مُثلُ الحريةّ 
نسانية و�إنصاف المظلوم  خاء والمساواة والقيم ال�إ نسان وال�إ وحقوق ال�إ
بها  الالتزام  عن  النظر  بغضّ  �إلخ  التعذيب..  ومنع  الحق  و�إحقاق 
مام علي و�إن كان ابن  من عدمه وهي مفاهيم عمّق النظر فيها ال�إ
نسانية الثاقبة  عصره �إلاّ �أنه سبقه بمراحل طويلة من خلال نظرته ال�إ
و�أحكامه المتقدمة ومثله ال�أصيلة. وهو ما �أعطاه هذا الدور الريادي 
والموقع الفكري المتميز بصفته رمزاً تاريخياً مستمراً على مدى التاريخ 

البشري الذي هو صراع بين الحريةّ والاستبداد، والعدالة والظلم، 
والمساواة والاستغلال والخير والشر.

الدرس التاريخي
واليوم، ف�إن العبرة ليست بتسطير هذه المبادئ �أو وضعها وتقنينها 
سلامية  ال�إ وغير  سلامية  ال�إ ال�أحزاب  برامج  في  �أو  الدساتير  في 
روادها،  على  والتقديس  التبجيل  �آيات  �إطلاق  �أو  وحسب، 
سلامي، بل في كيفية  ال�إ العربي  مام علي  والفكر  ال�إ كما هو 
نسانية  استلهامها وفي جعلها موضع التطبيق وتقريبها من الروح ال�إ
في مواجهة تحديات العصر، ب�أخذ سماته وملامحه بنظر الاعتبار 
وبمعرفة مستجداته ومتغيراته والتعاطي معها بما يتناسب مع خط 
التطور والتقدم، بعيداً عن الانعزالية والتقوقع تحت �أي حجّة �أو 
مام علي  ومدرسته الفكرية والسياسية معنىً �إنسانياً  مبررّ.لحياة ال�إ
كبيراً يمكن �أن ننهل منه الكثير بما يساعد في معالجة �أوضاع 
المت�أصلة،  نسانية  ال�إ لنزعته  وفقاً  �أيضاً  والمستقبل  بل  الحاضر، 
يثير  نحو  على  استحضاره  �أو  للماضي  استقدام  دونما  وذلك 
الوقت نفسه دونما هروب منه  العبثي. وفي  الخلاف والصراع 
�أو التنكّر له �أو الترفعّ عليه، بحجّة الحداثة المعاصرة، وبالقدر 
الذي تشكّل فيه دراسة التراث مس�ألة مهمة لا غنى عنها، ينبغي 
التعصّب  �إلى  يؤدي  بما  الماضي  �أسر  في  الوقوع  عن  الابتعاد 
والانغلاق والجمود والسلفية التي لا ترى غير تقديس الماضي 
�إدارة الظهر للتراث برفض  كلهّ من دون فرزه. كما ينبغي عدم 
الماضي كله باسم المعاصرة �أو بنظرة عدمية لا تقيم وزناً للتاريخ. 
وهنا لا بدّ من وقفة نقدية جديةّ جريئة للتراث تنسجم مع �أوضاع 
الحاضر وتسعى لتغييرها وفقاً لتغيير ال�أزمان انطلاقاً من القاعدة 
مام علي   الفقهية "تغيّر ال�أحكام بتغيّر ال�أزمان". وقديماً قال ال�إ
لزمان  خلقوا  ف�إنهم  �أخلاقكم  على  �أولادكم  تكُرهوا  "لا 

غير زمانكم".
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طاولة حوار
 بإدارة أ.د الشيخ جواد البهادلي
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سيرة الصحابة. يتمسك �أهل السنة في الكثير من ال�أمور الفقهية بهذه السيرة، ويروون في بعض مراجع الحديث التي  �أولاً 
تضطلع بمهمة الجمع بين ال�أحاديث وال�آثار، تحت عنوان ال�آثار، يروون روايات من سيرة الصحابة لتشكل استناداً للفقهاء بما 

يتعلق بال�أحكام الشرعية.

تبلور بسبب مكانة هذين  المسمى  لكن هذا  الصحابة،  �أنها تشكل جزءاً من سيرة  الرغم من  الشيخين. على  سيرة  ثانياً 
الشخصين، يعني �أبو بكر وعمر. حيث تمثلت �أول حالة في التاريخ يتم الاستناد فيها �إلى تلك السيرة، خلال ال�أحداث المرتبطة 

مام  باختيار خليفة لعمر. حين طرح عبد الرحمان بن عوف شرط العمل بسيرة الشيخين �إلى جانب سيرة رسول الله )ص(، بيد �أن ال�إ

علي )ع( رفض ذلك، في حين قبله عثمان و�أصبح الخليفة.1 و لاحقاً حظيت هذه السيرة بمكانة هامة بين �أهل السنة، على نحوٍ 

�أصبحت فيه سيرة عمر تعدل السيرة النبوية بل ثمة حالات عُدت فيها �أهم وكانت مقدمة �أكثر وجرى العمل بها. 

مام علي )ع( وبقية ال�أئمة بالنسبة للشيعة. طبعاً رغم �أن السيرة العلوية تعد جزءاً من سيرة الصحابة، حظيت هذه  ثالثاً سيرة ال�إ
مام علي )ع( و�أفعاله مثل سائر الصحابة باهتمام  السيرة في العراق، لاسيما بين الشيعة، باهتمام خاص، وكذلك حظيت �أقوال ال�إ
شارة �إلى �أمثلة حول ذلك في كتاب » المصنفّ عبد الرزاق«  �أيضاً بين مراجع حديث �أهل السنة لاسيما سنة العراق، ويمكن ال�إ
مام علي عليه السلام حصرياً، ودليل ذلك �أنه لم يتسنى  ونصوص �أخرى. حيث تم الاستناد في بعض هذه ال�أمثلة، �إلى نهج ال�إ

العثور على �أي خبر �أو سيرة لدى ال�آخرين حول ذلك الموضوع.

1. الرجوع إلى: ابن أبي الحديد، شرح نهج     البلاغة، ج12 ، ص 264.

الشيخ الدكتور رسول جعفريان
استاذ في جامعـة طهران و مدير مكتبة تاريخ الاسلام

أمير المؤمنين علي )ع( من السيرة 
السياسيــــة إلى الزهــــد الثــــوري
استنــاداً إلى السيـــرة السياسيـــة 
العلويـــــــة علـــى مـر التاريـــــــخ

مقدمة
فيما عدا السيرة النبوية التي يُجمع كافة المسلمين حول الاستناد �إليها- رغم 
شارة �إلى ثلاثة موارد  ظهور تلجلج وتردد في بادئ ال�أمر حيال ذلك- يمكن ال�إ

لهذه »السيرة« التي يعتقد بها بعض المسلمين:



-  24 

مام علي في التعامل مع البغاة والمتمردين، وبحسب ما صرح به رؤساء المذاهب الفقهية من �أهل السنة، ف�إن  ومن بينها سيرة ال�إ
مام علي عليه السلام1. مستندها الوحيد يتمثل في طريقة ال�إ

مام علي عليه السلام السياسية باعتبارها نهج و�أسلوب  �إن ما يدخل في صلب بحثنا يتمحور حول الاستناد �إلى سيرة ال�إ

في �إدارة الحكومة وفي المحصلة تمثل سلوك الحاكم مع الناس وفي المقابل سلوك الناس مع الحاكم. مثل هذا 

�إلى ما قبل الدولة الصفوية كان  مام، وطبعاً كان عدد الحكومات الشيعية قليلاً، و الاستناد بوسعه �أن يكون محط اهتمام شيعة ال�إ

عديد الدول التي كانت تتبع هكذا نهج �أو كانت تمتلكه، و�أتيحت �إمكانية العمل في تلك الدول على �أساس سيرة ال�أمام علي 

عليه السلام، لا يتجاوز �أصابع اليد الواحدة. وطبعاً كان يسع فقهاء الشيعة، وكان حريّ بهم، �أن يدونوا رسائل سياسية وفقيهة 

على �أساس هذه السيرة في باب السياسة �أيضاً، تماماً مثل سائر الفروع الفقهية، من خلال تفريع فروع من السيرة السياسية 

الموجودة في السيرة النبوية والعلوية والحسينية وغيرها، بغية استنباط �أحكام هذه الفروع. وعلى مرّ تاريخ الشيعة، باستثناء ال�آونة 

ال�أخيرة، لم يحظى القيام بهذا ال�أمر المتمثل في �إعادة النظر بشكل دقيق في السيرة السياسية للمعصومين و�إحداث فقه رسالي 

قائم على �أساسها، باهتمام كبير ولم يتم التطرق �إليه سوى في حدود الكليات.  

1. جصاص، أحكام القرآن، ج3، 400؛ النجفي، جوهر الكلام، ج1، ص 332.
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مام علي عليه السلام �أقدم موارد الاستناد �إلى سيرة ال�إ

ومع ذلك، ثمة دلائل وقرائن تشير �إلى التمسك بهذه السيرة في ال�آثار التاريخية بين بعض الثوريين في القرون ال�أولى من جهة 

وبعض العلماء والمفكرين والفقهاء من جهة �أخرى. وهنا ينصب تركيزنا على كلمة سيرة وكلمات مشابهة لها، والحالة ال�أولى التي 

مام علي )ع( في حرب الجمل حيث قال:  يتعين ذكرها بحذر بالغ في هذا التقرير تتمثل في رواية �أبو مخنف وهو �أحد شيعة ال�إ

»�أنا الجملي، �أنا على دين علي« وفي �إزائه، قال مزاحم بن حريث: �أنا على دين عثمان1.  فقد شكّل هذا التقابل 

المستند �إلى تفسير »الدين« خلال هذه المرحلة سنة 36 للهجرة �أمراً هاماً.

سوف نلقي نظرة على الموارد الموجودة: 
مام الحسين عليه السلام، حيث قال جملته  1- تمثل �أول مورد تم ذكره بصراحة حول سيرة �أمير المؤمنين و�إحيائها، في نهضة ال�إ

صْلَاحِ فيِ  �إنَِّمَا خَرجَْتُ لطَِلَبِ الْ�إِ المعروفة – وطبعاً مرجعها ضعيف ومحدود-: �أنِّي لَمْ �أخْرجُْ �أشِراً وَلَا بَطِراً وَلَا مُفْسِداً وَلَا ظَالمِاً وَ

ي وَ�أبيِ.  ونقلاً عن ابن شهر �آشوب، �أنه عليه  ةِ جَدِّي. و�أضاف: �أريِدُ �أنْ �آمُرَ باِلْمَعْرُوف وَ�أنْهَى عَنِ الْمُنْكَرِ وَ�أسِيرَ بسِِيرَةِ جَدِّ �أمَّ

السلام قال:...�أسير بسيرة جدي وسيرة �أبي علي بن �أبي طالب2. ِ 

1 . الطبري، تاريخ، ج 5، ص435 )القاهرة، دار المعارف(

2 . ابن شهر آشوب، المناقب، ج 4، ص 89 )قم، المطبعة العلمية(. ونعرف أن أصل هذا المطلب جاء في فتوح ابن الأعثم، واقتبسه ابن شهر آشوب منه أيضاً وليس ثمة 

مرجع آخر.
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مام علي )ع( �إلى جانب سيرة رسول الله )ص( وفق مذهب التشيع، �أمراً مصادقاً عليه ومؤيداً بالمطلق،  2-�إن طرح سيرة ال�إ
مام  مام الحسين )ع( اعتزم �إحياء سيرة والده في حال انتصرت ثورته. و�أعرب شيعة الكوفة في �أعقاب شهادة ال�إ ودلالته �أن ال�إ
مام ونهجه، حيث  مام الحسين )ص( عن رغبتهم ب�إقامة سيرة ذلك ال�إ الحسن المجتبى )ص( من خلال �إرسال رسالة �إلى ال�إ
المنتظرة  بسيرتك،  السائرة  بسرورك،  المسرورة  بحزنك،  المحزونة  بمصيبتك،  المصابة  ونحن شيعتك  قالوا: 

ل�أمرك1 . وهنا بوسعنا الحصول على تفسير السيرة الحسينية من خلال لسان حال الشيعة.

مام علي عليه السلام وحضر  3- نشاهد في ثورة "التوابين" بقيادة سليمان بن صرد الخزاعي الذي كان �أحد �أصحاب ال�إ
الشام بصحبة  �إلى  توجهه  �أثناء  التوابين  في  السلام. حيث خطب  عليه  مام علي  ال�إ نهج  �إحياء  �آثاراً من  �أيضاً،  صفين 
المجاهدين، قائلاً: لا تقتلوا مدبراً ولا تجهزوا على جريح ولا تقتلوا �أسيراً من �أهل دعوتكم �إلا �أن يقاتلكم بعد �أن ت�أسروه �أو 
يكون من قتلة �إخواننا بكربلاء. ثم �أضاف: ف�إن هذه كانت سيرة �أمير المؤمنين علي بن �أبي طالب في �أهل الدعوة2.  

وكان التوابين قد �أعلنوا قبل ذلك �أنهم سيدفعون بزمام الحكم �إلى �أهل البيت في حال ظفروا بالنصر3.

4- بعد هزيمة حركة التوابين حينما خضع العراق لحكم �آل الزبير، نصب عبد الله بن الزبير، عبد الله بن مطيع حاكماً على 
الكوفة، ووقف في الناس خطيباً وتحدث حول �إقامة سيرة الشيخين. وحينذاك خالفه سائب بن مالك ال�أشعري الذي كان 
�أحد شيعة الكوفة، رافضاً العمل بسيرة ال�أخرين، وقال: نحُِبّ �أنْ تسير فينا سيرة �أمير المؤمنين علي بن �أبي طالب4.  
وبحسب ما رواه الطبري، ف�إن نص خطبته وضمن الشروط التي طرحها على عبد الله بن مطيع، جاءت كالتالي: و�ألا يسار 
فينا �إلا بسيرة علي بن �أبي طالب التي سار بها في بلادنا هذه حتى هلك رحمة الله عليه، ولا حاجة لنا في 
سيرة عثمان في فيئنا ولا في �أنفسهم ]�أنفسنا![، ف�إنها �إنما كانت �أثرة وهوى، ولا في سيرة عمر بن الخطاب 

�إن كانت �أهون السيرتين علينا ضرّاً، وقد كان لا ي�ألو الناس خيراً 5.  في فيئنا، و

5-طفق عبد الرحمن بن �أبي ليلى وهو �أحد فقهاء العراق وشهد ثورة العراق بقيادة عبد الرحمان بن محمد بن �أشعث، �أثناء 
ت�أليب الناس وتحريضهم ضد �أهل الشام، طفق ينقل حديثاً كان قد سمعه من �أمير المؤمنين في صفين، والتمس من الناس 
�أن يعاملوا الشاميين وفقه.  يا معشر القرّاء! �إنّ الفرار ليس ب�أحد من الناس ب�أقبح منه بكم، �إنيّ سمعت علياً رفع 
اللَّه درجته في الصالحين و�أثابه ثواب الشهداء والصديقين يقول يوم لقينا �أهل الشام : �أيّها المؤمنون! �إنهّ من 
ر�أى عدواناً يُعمل به ومنكراً يُدعى �إليه، ف�أنكره بقلبه فقد سلم وبرىَ، ومن �أنكر بلسانه، فله �أجر وهو �أفضل من 
صاحبه ، ومَن �أنكر بالسيف لتكون كلمة اللَّه هي العليا وكلمة الظالمين السفلى، فذلك الذي �أصاب سبيل 
الهدى ونورّ في قلبه باليقين. و�أردف حينذاك ابن �أبي ليلى: فقاتلوا هؤلاء المُحِلَّين المُحدثين المُبْتدعين الذين 

قد جهلوا الحقّ فلا يعرفونه، وعملوا بالعدوان فليس ينكرونه6. 
 

1اليعقوبي، أحمد بن واضح، تاريخ، ج 2، ص228

2الطبري، تاريخ، ج 5، ص592

3الطبري، تاريخ، ج 4، 433

4 ابن الأعثم، الفتوح، ج 8، ص 88 )طباعة 8 مجلدات حيدر آباد(.

5الطبري، ج 6، ص 11

6الطبري، ج 6، ص 357
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ف�إلقاء نظرة على ثورات الزيديين والعلويين عموماً تظُهر �أن الهدف الرئيسي لمعظمها كان يتطابق مع ذات ال�أهداف التي كان 
مام علي عليه السلام ينشد تحقيقها في واقعة صفين. وتشير مقارنة �أهدافهم �أو المبادئ التي تمت على �أساسها البيعة،  ال�إ
شارة �إلى كلمات مختار حول قتال القاسطين1.  كما �أن قتال المُحِلين2   بجلاء �إلى هذا ال�أمر. وعلى سبيل المثال يمكن ال�إ
كان �أيضاً من التعابير الرائجة في ثقافة الثوار الشيعة. وكان التوابين يتحدثون حول »العمل بكتاب الله وسنة رسوله والطلب 
بدماء �أهل البيت والدفع عن الضعفاء وجهاد المحلين3«. وكان جهاد المحلين تعبيراً تحدث �أمير المؤمنين عليه السلام عنه 

في رسالة دونها في بدايات معركة صفين لقيس بن سعد حاكمه على مصر4.  
وخلال مسيرة حياة �أئمة الشيعة، بعد واقعة كربلاء، لم يكن ثمة �أي مخطط سياسي ينشد الوصول �إلى الحكم، حتى يمكن 
مام علي عليه السلام السياسية، الحصول على موضوع. وفي المجمل خلال هذه  من خلال هذه الزاوية، يعني �إحياء سيرة ال�إ
مام علي عليه السلام وفقهه في قالب ال�أحاديث والروايات، وفي الواقع �إحياء فكر �أهل  المرحلة، شكلت مس�ألة �إحياء فكر ال�إ
شارة الوحيدة المرتبطة بالوصف الذي كانت توصف به حكومة المهدي عليه السلام، وننقل هنا �أحد نماذجها.  البيت، ال�إ
مام الصادق عليه السلام قال: �إذا قام لبس ثياب علي عليه السلام وسار بسيرة علي عليه السلام5.   حيث جاء في رواية �أن ال�إ
مام علي )ع( في التشدد والتساهل6.  وطبعاً في بعض ال�أطوار ثمة تباينات �أيضاً بين طريقة �إمام الزمان عليه السلام وسيرة ال�إ

1. الطبري، ج 6، ص 7

2 . المحلين مصطلح قديم كان يطلق على مجموعة من الناس في الجاهلية كانوا يستحلون المظالم في الأسواق. » كان في العرب قوم يستحلون المظالم إذا حضروا 

هذه السوق، فسمّوا المحلين«. اليعقوبي، ج 1، ص 270.

3 الطبري، ج 5، ص 606 ؛ ج 6 ، ص 15.

4  . اليعقوبي، ج 23 ، ص 203 ؛ يرجى الرجوع إلى: الطبري، ج 5، ص 79.	

5 الكافي، ج 1، ص 141 ؛ بحار الأنوار، ج 40 ، ص 336	

6  . الرجوع إلى: بحار الأنوار، ج 52، ص 353 ؛ بصائر الدرجات، ص 152.	
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عهد ال�أشتر وكلمات �أمير المؤمنين عليه السلام السياسية

مام علي )ع( الموجودة في قالب ال�أحاديث بين تلامذة ال�أئمة  لمواصلة البحث يمكن تناول موروث الخطب السياسية لل�إ

مام  مام علي عليه السلام والتي انتقلت �إلى ال�أجيال اللاحقة. فجزء منها يشكل الخطب والكلمات السياسية لل�إ ومحبي ال�إ

علي عليه السلام التي كانت موجودة قبل نهج البلاغة في مجموعات متفرقة وحتى مدونة، ولاحقاً انبرى السيد الرضي 

�إلى جمعها بشكل منظم في نهج البلاغة.

ندرك �أن الهدف من جمع نهج البلاغة، تمثل في الظاهر في جمع كلام �أمير المؤمنين عليه السلام البديع والبليغ؛ لكن 

�إلى الميول السياسية التي  دون �أدنى شك يمكن مشاهدة �أهداف �أخرى كامنة خلف هذا ال�أمر. فالسيد الرضي ونظراً 

نعرفها عنه بما يخص مخالفته للعباسيين. كان يدرك جيداً مدى احتواء �أقسام نهج البلاغة المختلفة على قضايا �أساسية 

وهامة في مجال المعرفة الدينية والتاريخية والسياسية.

طبعاً كون الموقف السياسي الموجود في نهج البلاغة بما يتعلق ب�آداب الاختلاف بين الشيعة والسنة يعد موقفاً معتدلاً، 

فقد تمكن هذا الكتاب بيسر وسهولة �أن يحظى باهتمام الكثيرين من العلماء والمفكرين. ويشمل هذا الاهتمام فضلاً عن 

الت�أثير الذي فرضه في استنساخ نسخ عديدة من نهج البلاغة، شرح ذلك الكتاب العظيم �أيضاً. 
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على �أي حال، فقد حفظ كتاب نهج البلاغة جزءاً من الثقافة السياسية ل�أمير المؤمنين عليه السلام، وكما نعلم، 
خلال المراحل المختلفة لاسيما من العصر الصفوي وما تلاه، حظيت هذه ال�أجزاء على الدوام باهتمام.

ومن بين ما جاء في نهج البلاغة، ينبغي �إيلاء اهتمام خاص ببعض هذه الرسائل ومن بينها رسالة العهد �إلى مالك 
مام. كما اشتهر  ال�إ �إسلامية شيعية معتبرة موجودة منذ عصر  �أقدم وثيقة سياسية  العهد  ال�أشتر. حيث يعد هذا 

مام، وعُرف ب�أنه رواي هذا العهد1.  مام بتدوين خطب ال�إ ال�أصبغ بن نباتة من بين �أصحاب ال�إ

سلام للقاضي �أبو حنيفة المغربي )363 هجري ( �أول كتاب يضم بين دفتيه رسالة العهد  كان كتاب دعائم ال�إ
ويصل �إلينا2.  و�أورد ابن شعبة الحراني )�أواسط القرن الرابع( المعاصر لهذا المؤلف، ذلك النص في كتاب تحف 
العقول3.  وبعدهما �أورد السيد الرضي ذلك العهد في نهج البلاغة4.  ومن بين العلماء المسلمين ال�آخرين الذين 
�أتوا على ذكر هذا العهد في القرن السادس، كان بهاء الدين محمد البغدادي المعروف بابن حمدون )562-495( 

في كتاب "التذكرة الحمدونية" القيم5.

وطبعاً كان ل�أهمية هذا العهد بالنظر �إلى مضمونه حول طريقة تعامل الحاكم مع الناس وقواعد العلاقات بينهم، 
طبيعة سياسية وكان يتم �إيلاءه عناية واهتمام باعتباره طريقة للحكم. على سبيل المثال، عندما وضع علي بن 
محمد العبشمي القرشي الداعي الفاطمي كتاب »دامغ الباطل وحتف المناضل« رداً على فضائح الباطنية للغزالي، 
لدحض اتهام الغزالي الذي كان يعد الخلفاء الفاطميين في مصر ظالمين وجائرين، لفت نظر الخلفاء الفاطميين 
�إلى عهد ال�أشتر باعتباره يشكل نصاً سياسياً هاماً، وكتب: » و قد جَمَع رسول الله صلى الله عليه و اله 
لوَِصيّه ـ صلوات الله عليه ـ �أنواع السياسة الواجبة التّي يلزم وُلاة ال�أمر �أن يسيروا بها في الامّة في عهد 
كَتَبه له، وَكَتبه علي عليه السلام لمن قلدّه من عمّاله، و بذلك يعهد كلّ �إمام من ذرّيته الى عمّاله 
ووُلاته و ذوى متصرفّاته« وبعد ذلك �أورد عهد ال�أشتر ومن ثم كتب في الخاتمة: هذا ما يتضمنه هذا العهد 
الكريم من السياسة الدينية والدنيوية، التي يجري عليها �أولياء الله �أمور من ولوّه، لا ما عليه من تعصب 
لهم هذا المارق من �أئمة الضلال من الطغيان والتعدي، وحمل الناس على غير ما �أمر الله به وبخلاف 

ما سنهّ فيهم رسول الله صلى الله عليه و�آله...6 

1  . رجال النجاشي، )تصحيح سيد موسى الشبيري الزنجاني(، ص 8: الأصبغ بن نباتة المجاشعي كان من خاصة أمير المؤمنين عليه السلام وعمّر بعده، 

روى عنه عهد الأشتر ووصيته إلى محمد ابنه.	

2 الدعائم، ج 1، صص 412-431. وثمة تباين جزئي بين هذا النص وبين ما جاء في نهج البلاغة. الرجوع إلى: دانش بجوه، مقدمته على ترجمة علوي 

آوي لعهد مالك الأشتر، طهران، مجمع نهج البلاغة، ص 38- 41 	

3 ابن شعبة الحراني، تحف العقول، ص 126 )تصحيح علي أكبر غفاري، قم، 1404(	

4 انتهى تدوين »نهج البلاغة« سنة 400 للهجرة.	

5 التذكرة الحمدونية، ج3 ، صص 352-354 )تصحيح إحسان عباس، بيروت، 1996 دار الصادر(	

6  . دانش بجوه، عهد مالك، ص 41.	
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يجــدر بالذكــر �أن الشــيعة ممــن يتكلمــون اللغــة الفارســية قبــل العصــر الصفــوي �أولــوا هــذا العهــد اهتمامــاً �أيضــاً. لهــذا 
الســبب فــ�إن العهــد المذكــور تــم ترجمتــه مــن قبــل حســين بــن محمــد بــن �أبــي الرضــا الحســيني �آوي ســنة 729 
ســلام علــي فامنينــي  للهجــرة �إلــى اللغــة الفارســية، و�أهــداه �إلــى �أحــد �أمــراء تلــك الفتــرة يدعــى شــرف الدولــة تــاج ال�إ
ــه  ــضّ جــذور شــجرة بلاغت ــه مــن تن ــه الســلام "�إن مــام علــي علي ــم ال�إ ــداح عل ــه بعــد ا مت ــر. وكتــب فــي مقدمت وزي
لهــي وتضــوع مــن بســتان "علمّنــي رســول اللــه �ألــف بــاب" عبــق فاكهــة بيانــه الغضّــة  وتنبجــس مــن بحــر العلــم ال�إ
عمــار الولايــة ورعايــة الرعايــا وجبايــة الخــراج وصــون المُلــك  و�أريجهــا" وذكــر بــ�أن هــذا العهــد يعــد نصــاً مكتوبــاً "ل�إ
وتحصيــل الحقــوق وال�أمــوال وكبــتْ المتمرديــن وقمــع الغالبيــن واســتئصال شــ�أفة �أعــداء الديــن والدولــة" وكتــب حولــه 
"يشــكل دســتوراً للملــوك والــوزراء و�أربــاب التدبيــر و�أصحــاب التقريــر، ويســتوعب ســائر الرســوم وال�آداب، مــن تهذيــب 
لهيــة، مثــل �أمــور العبــادات وال�أحــكام  ال�أخــلاق وتدبيــر المنــازل وسياســة المــدن والقانــون المتوافــق مــع النواميــس ال�إ
�إقامــة الحــدود والسياســات علــى مرتكبــي الجرائــم والجنايــات". وفــي هــذه  وكيفيــة �إبــرام العقــود وتوثيــق الاســناد و
الحالــة، كان لزامــاً عليــه �أن ينقــل كلماتــه ويترجــم عباراتــه مــن العربيــة �إلــى الفارســية ويهديــه �إلــى شــخص دعــاه بـــ" 

حيــدر الثانــي"1.  

1 . آوي، عهد مالك الأشتر، صص 58- 59	
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)الرجوع �إلى: فهرس الجامعة ج7 ، ص 2716؛ فهرس الملك، ج2، ص 13؛ فهرس نسخ المكتبة الوطنية، 

ج6، ص 139(.
4. ترجمة وشرح �آخر لميرزا علي رضاي تجلي الشيرازي )1085م( والتي تم تدوينها باسم الملك سليمان. 
وقد �أشار منزوي �إلى نسخ منه في فهرس النسخ الفارسية ج2، ص 1573. والرجوع �أيضاً �إلى: فهرس الجامعة 

ج9، ص 1214.
5. ترجمة �أخرى لمحمد كاظم بن محمد الفاضل المدرس المشهدي )عاش في 1107( )فهرس منزوي ج 2 
ص 1574(. وفي فهرس المجلس ذكرت )ج38، ص 407 ترجمة عهد مالك ال�أشتر بواسطة محمد جعفر بن 
فاضل المشهدي )عاش في 1106( وجاء �أيضاً �أنه ثمة نسخة من هذه الرسالة في نفس الفهرس )ج35، ص 

429(. وتم طباعة هذا النص بمساع الشيخ مهدي ال�أنصاري تحت عنوان نظام الحكومة1.  
6. ثمة ترجمة �أخرى متوفرة للملا محمد صالح القزويني الروغني مع شرح مقتضب تم كتابتها سنة 1094. 

)فهرس منزوي، ج2، ص 1573(
7. ثمة ترجمة �أخرى متوفرة لعبد الواسع التوني، وكان �أحد علماء القرن الثاني عشر للهجرة. )فهرس منزوي، 

ج2، ص 1573(
8. نصائح الملوك و�آداب السلوك ل�أبو الحسن الشريف العاملي )1070-1138( وهو شرح لرسالة عهد مالك 
ال�أشتر وضعها سنة 1118 للهجرة للملك السلطان حسين. وثمة نسخ منها تم تصنيفها في فهرس سبهسالار، 
ج2، ص33 وج5، ص 715. وقد انبرى كاتب هذا السطور �إلى تصحيحها ونشرها ضمن الدفتر السابع الذي 

يشتمل على مقالات ورسالات تاريخية. )دار نشر علم، 1398ش، 2020م(.
9. ثمة ترجمة �أخرى لهذا ال�أثر �أنجزت بجهود المحقق السبزواري )1090م( وطبعت في نهاية كتاب "روضة 

ال�أنوار العباسية"2.   
وثمة عشرات الترجمات والشروحات ال�أخرى لعهد مالك ال�أشتر تم وضعها في �أواخر العهد الصفوي وبعده 
في العهد القاجاري، والكثير من النسخ لهذه الترجمات مصنفة وموجودة في مختلف المكتبات بيد �أن �أسماء 

مؤلفيها غير واضحة3.
تم �إهداء هذه الترجمات والشروحات بشكل رئيسي �إلى السلاطين الصفويين والقاجاريين �أو ال�أمراء البارزين 
مثل رؤساء الوزارات �أو حكام الولايات، وحوت مقدمة �أكثر تلك الترجمات والشروحات التماسات بجعل هذا 

ال�أثر �أساساً ومنطلقاً لسلوكهم وتصرفاتهم. 

1  . قم، أنصاريان، 1373ش، 1995 م.	

2  . طهران، الموروث المكتوب، 1387ش- 2000م	

3  . آوي، عهد مالك الاشتر، المرجع السابق، صص34-38 )مقدمة المصحح(.	
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كتاب "غُرَرُ الحِكم ودُرَرُ الكلِم" لل�آمدي وجوانبه السياسية

مام علي عليه السلام، يحمل عنوان "الغرر  وهنا ينبغي �أن نشير �إلى كتاب �آخر تم تدوينه بهدف جمع كلام ال�إ
مام علي عليه السلام القصار فيه. ويتمحور  والدرر" لعبد الواحد ال�آمدي )510 م(. حيث تم جمع كلمات ال�إ
الكثير من هذه الكلمات القصار حول باب سياسة الحاكم وعدالته وتحتل مساحة واسعة من الكتاب. وحظي 
هذا الكتاب لاحقاً في العهد الصفوي، باهتمام العلماء في ذلك الزمان، فوضعوا شروحاً عليه. وتم ترجمة هذه 
المجموعة العظيمة في العهد الصفوي مرة واحدة سنة 911 للهجرة ومرة �أخرى بواسطة ال�أغا جمال الخوانساري 
وتم طباعتها بمساع المرحوم المحدث ال�أرموي )مطبوعات  �أيضاً  )1122م(. وحوت ترجمة ال�أغا جمال شرحاً 

جامعة طهران(.
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وثمة ترجمة �أخرى وضع عليها شرح �آخر حملت عنوان "نظم الغرر ونضد الدرر" )في خمسة مجلدات( وضعها 
�أنجزها باسم الملك سلطان حسين الصفوي. وما  عبد الكريم بن محمد يحيى القزويني )عاش في 1124( حيث 
استحدث في عمله وامتاز به تمثل في تقسيمه روايات الغرر والدرر �إلى مواضيع، فجمع جميع الكلمات السياسية في 
مجلد واحد. وهذا الجزء من كتاب القزويني تم طباعته بمساع كاتب هذه السطور )مؤلف المقال( تحت عنوان: بقاء 

الدولة وزوالها في الكلمات السياسية ل�أمير المؤمنين عليه السلام1.  
حيث اختص الجزء ال�أول من ال�أجزاء الثلاثة الرئيسية في هذا الكتاب، بالدولة وعلامات تقدمها وتخلفها. وانفرد الجزء 
الثاني بمنافع العدالة وال�أنصاف ومضار الظلم والاعتداء، واست�أثر الجزء الثالث بموضوع تعليم الخدمة لدى الحكام 
والسياسيين. وتظهر قيمة هذا الكتاب بالدرجة ال�أولى في طرح ترجمة بديعة وممتازة لكلمات �أمير المؤمنين عليه السلام 
السياسية، وي�أتي في الدرجة اللاحقة الشرح والتفصيل التي قام به المؤلف حول كل حديث، و�أوجد نصاً سياسياً قابلاً 
للتطبيق عملياً. وفي هذا الكتاب، مثل سائر النصوص، اختار المؤلف بعد شرح موضوع سياسي حكايات وقصص 
مام تتضمن مفاهيم مشتركة، ثم �أورد شرحاً لها. ونقلها. وفي بعض ال�أطوار نقل وترجم بعض الكلمات من كلمات ال�إ

العمل  في  السياسية،  مام  ال�إ وكلمات  البلاغة  نهج  من  السياسية  فادة  وال�إ للاستخدام  الجميلة  النماذج  �أحد  وتمثل 
المثير للاهتمام الذي �أنجزه قطب الدين النيريزي في نهاية العهد الصفوي في رسالته طب الممالك وبعض المؤلفات 
ال�أخرى، حيث د�أب محتذياً بالقر�آن ومستنداً على نهج البلاغة �إلى تقييم �أسباب سقوط الدولة الصفوية. ودعا على وجه 
الخصوص �إلى تفسير �أسباب تعاسة المجتمع وفقره في تلك ال�أيام على �أساس القر�آن وكلام علي عليه السلام: فوجب 
ذكر �أسباب اعتلال هذه المملكة، و اختلاله و علاماته و معالجاته من كلام اللهّ و كلامهم ـ عليهم السلام ـ ... 
فعليكم نسخةً من قانون ربّ العالمين الذّى وصفه اللهّ بقوله »وَننَُزِّلُ مِنْ الْقُرْ�آنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرحَْمَةٌ للِْمُؤْمِنِينَ وَلاَ يَزيِدُ 
الظَّالمِِينَ �إلِاَّ خَسَاراً«2 . ومن كلمات يعسوب الدين �أمير المؤمنين وال�أئمة المعصومين عليهم صلوات الله، ثم يعمد 
مام حول تحليل ال�أوضاع، وقد استند في هذا ال�أمر على الخطبة القاصعة  بعد ذلك �إلى تفسير الكلمات السياسية لل�إ

بشكل خاص وينظم شعراً يخاطب فيه الغافلون عن ال�أحوال وال�أوضاع قائلاً:3 
 ك�أن لم يروا نهج البلاغة مطلقاً /   و ما شاهدوا �أنواره بالبصيرة

لقد غفلوا عن خطبة فيه سُمّيت  /  بقاصعة كي يفهموا بالكياسة4 
مام علي عليه السلام القصار، وتم �إدراج الكلمات السياسية ضمنها  ومن جملة ال�آثار ال�أخرى التي حفلت بكلمات ال�إ
�أيضاً، �أثر القاضي محمد بن سلامة القضاعي )554م( الذي حمل عنوان »معالم الحكم وم�أثور مكارم الشيم5« ، 

ويمكن دراسته �إلى جانب غرر ودرر ال�آمدي.

1  . قم، مكتبة آية الله المرعشي، 1371ش-1993م.	

2  . الأسراء: 82	

3  . طبُع نص هذه الرسالة في كتاب » الصفوية في ميدان الدين والثقافة والسياسة« المجلد الثالث.	

4  . فصل الخطاب، النسخة الخطية، ص 95	

5  . تحقيق بركات يوسف هبود، بيروت، دار الأرقم، 1997م.	



-  34 

مام علي )ع( السياسية في الفترة المعاصرة سيرة ال�إ

خلال القرن ال�أخير وبعد هجوم ال�أفكار السياسية الجديدة، ولاحقاً للمسائل والمشكلات التي ظهرت في �أعقاب قيام 
يرانية، توجهت �أنظار المسلمين مرة �أخرى �إلى مس�ألة الحكومة. وشمل  ال�أنظمة الدستورية في الديار العثمانية والعربية وال�إ
سلامية، وكان من ضمن  سلامية بهدف استخراج ال�أفكار ال�إ هذا الاهتمام الت�أمل في النصوص والمصادر السياسية ال�إ
عديد هذه النصوص نهج البلاغة لاسيما عهد مالك ال�أشتر. فقد عُدت رسالة العهد من ناحية الاحتواء على "العدالة" 
نصاً بارزاً للغاية. نص بوسعه �أن يحظى باهتمام على امتداد ال�أفكار السياسية الجديدة في عالم يجري فيه 

الت�أكيد على العدالة بشكل كبير، باعتباره نصاً دينياً �أصيلاً.
�أولى الشيخ محمد عبده )1323م( وهو �أحد تلامذة السيد جمال الدين ال�أسد �آبادي والمفكرين المصريين نهج البلاغة 
اهتماماً خاصاً ونشر تصحيحاً جديداً له. وكتب شرحاً لعهد ال�أشتر حمل عنوان "مقتبس السياسة وسياق الرياسة"، 

تم طبعه في مصر سنة 1317 للهجرة، وترُجم �إلى الفارسية سنة 1320 للهجرة تحت عنوان "دستور الحكومة1". 
كما �أنجزت ترجمات وشروح �أخرى �أيضاً لعهد مالك في العهد القاجاري وبعدها في الفترة الدستورية، بعضها عبارة 

عن:
الملك  بناظم  المشهور  الحسيني  لميرزا جهانكير خان محبي  ال�أشتر  لعهد مالك  المنظومة  الترجمة  السياسة،  رسالة 
المقالات  عشر ضمن  الحادي  الدفتر  في  ونشُر  النص  تصحيح  على  السطور  هذا  كاتب  و�أقدم  )1275-1352ق( 

التاريخية )قم، دليل ما، 1381ش(.

1  . الرجوع إلى: الذريعة، ج 14، ص 159	
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"شرح رسالة عهد مالك" لميرزا محمد صادق هماي المروزي وقايع نكار، حيث �أنجزها في �أربعة �أجزاء تحت عناوين: �أخذ 
الخراج، الجهاد، �إصلاح الناس، تحرير المدن. )فهرس النسخ الفارسية منزوي، ص 2840(.

"هدايات الحسام في عجائب الحكام" لميرزا محمد حسين بن علي النقي الهمداني، الذي �أقدم على ترجمتها سنة 1308 
قمري في كرمانشاه.

"هداية السلوك وهدية الملوك" لمحمد بن عبدالله النوري، الذي وضعها لناصر الدين شاه، ونسقها في مقدمة وخمسة �أبواب 
في فن الرئاسة وخاتمة في تفسير عهد مالك. )فهرس المكتبة الوطنية، عبدالله �أنوار، ج 3 ، ص 383(

"�آداب الملوك" باللغة الفارسية في شرح عهد ال�أشتر لنظام العلماء الطباطبائي التبريزي، وتم طباعتها في تبريز سنة 1320 
)الذريعة، ج 1 ، ص 29(

�أوروبا1.   كما شرح العالم الشيعي توفيق الفكيكي عهد ال�أشتر تحت عنوان "الراعي والرعية" وقارنها بالقوانين الحديثة في 
ويمكن القول �أنه من �أفضل الشروحات التي �أنجزت خلال الفترة ال�أخيرة لهذا ال�أثر.

وثمة بعض المؤلفات ال�أخرى باللغة العربية التي تم وضعها خلال العقود الماضية حول عهد مالك، وهي عبارة عن:
مام علي في عهده لمالك ال�أشتر، محمد باقر الناصري، بيروت، 1973- 1397ق. مع ال�إ

مام علي عليه السلام لل�أشتر، السيد عبد المحسن فضل الله، بيروت، دار التعارف، 1979  دارة في عهد ال�إ نظرية الحكم وال�إ
الطبعة الثانية 1983.

مام علي )ع( لمالك ال�أشتر، نوري حاتم، مؤسسة المرتضى العالمية، بيروت، 1994. النظام السياسي في عهد ال�إ
كما �أشرنا سالفاً، خلال الفترة الدستورية وبعدها، تم تدوين رسائل سياسية خلال عقد �أو عقدين من الزمن، ونشُرت ترجمات 
شارة �إلى "رسالة �أمير المؤمنين علي عليه السلام المباركة لمالك ال�أشتر" ترجمة محمد هادي بن  لعهد مالك، ويمكن ال�إ
�أنجزها سنة 1333 قمري وطُبعت في طهران سنة 1316شمسي)دار كلاله خاور  محمد حسين القائني البيرجندي والتي 

للنشر(.
ولجواد فاضل ترجمة �أيضاً لعهد مالك ال�أشتر حملت عنوان فرمان �أمير المؤمنين �إلى مالك ال�أشتر- ويبدو �أنها اندرجت ضمن 
ترجمة نهج البلاغة- وقام شخص يدعى سباه منصور ب�إهدائها �إلى محمد رضا شاه البهلوي بعد عودته من زيارة �أوروبا، وتم 

طبعها في طهران )مرداد، 1327ش، شهر �أب، 1949م(.

سلامية عهد مالك ال�أشتر بعد الثورة ال�إ

سلامية، تماماً عندما بدا  سلامية ب�إقامة حكومة علي )ع( العادلة وبعد الثورة ال�إ في الحقيقة شكّل �أحد شعارات الثورة ال�إ
مام علي عليه السلام السياسية. وتمثل �أول اهتمام  الاهتمام بالفكر السياسي الشيعي، تعاظم الاهتمام من عدة نواح بسيرة ال�إ
مام عليه السلام خلال مجريات ال�أحداث التي وقعت خلال ثلاثين عام من عمره وبعد التحاق  بالنهج السياسي لحياة ال�إ
النبي-صلى الله عليه و�آله- بالرفيق ال�أعلى بشكل عام، وتطورات السنين ال�أربعة وال�أشهر التسعة من خلافته بشكل خاص، 

فادة السياسية من نهج البلاغة، حيث تم الاستفادة في الكثير من النصوص السياسية والخطب منه.  فضلاً عن تعاظم ال�إ

1  . طباعة أوفست مجمع نهج البلاغة، طهران، 1402 ق	
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شارة �إلى كتب مثل؛ الدروس السياسية من نهج البلاغة لمحمد تقي رهبر1 ، عوامل سقوط  على سبيل المثال يمكن ال�إ
مام علي،  الدول لنصرت الله جمالي2 ، الحرية في نهج البلاغة لعبد العلي بازركان3 ، قضايا علم الاجتماع من منظور ال�إ

لهيئة تحرير مجمع نهج البلاغة4 .
شارة في  وفي هذا الخضم تصاعد الاهتمام بشكل واضح بعهد مالك وانتشرت ترجمات وشروح عديدة له، ويمكن ال�إ

هذا السياق �إلى عدداً منها:
مام علي عليه السلام ل�آية الله محمد فاضل اللنكراني، تقرير وتنظيم حسين كريمي )طهران،  قواعد الرئاسة من منظور ال�إ

سلامية، 1376(. مكتب نشر الثقافة ال�إ
سلامية، 1361. مام علي �إلى مالك ال�أشتر، �آية الله منتظري، طهران، حزب الجمهورية ال�إ دروس من نهج البلاغة رسالة ال�إ

سلام السياسية لمحمد تقي جعفري، طهران، الطبعة الثانية، مجمع نهج البلاغة، 1373 )538(. حكمة مبادئ ال�إ
"رسالة الابتهاج" لعلي محمد تاكندي ورضا شيخ محمدي، طهران، �آفرينه، 1378.

مام علي عليه السلام في مركز دار الحديث في قم، تم وضعها واختيارها ب�إشراف  ثمة حجم كبير لمداخل دائرة معارف ال�إ
�آية الله محمد ري شهري. وثمة مداخل مرتبطة بالقضايا السياسية والمجال السياسي. بالت�أكيد حظي تطبيق العدالة وطرق 

تحقيقها على الدوام باهتمام في هذه الاستاندات.
مام علي )ع( وتجلى  وكذلك تضاعف في الكتب المؤلفة خلال هذه الفترة حول »ولاية الفقيه«، الاستناد �إلى كلام ال�إ
ذلك في المجلدات ال�أربعة ل�آية الله منتظري. بيد �أن هذا ال�أمر لا يختص بهذا الكتاب فحسب بل يظهر هذا النهج في 
المؤلفات ال�أخرى �أيضاً. وهي في معظمها عبارة عن مواضيع في الكتب الفقهية القديمة تم تجاهلها وغالباً ما كان يتم 

�إغفالها ل�أسباب مختلفة.
مام علي )ع( شخصية ثورية وضد النفعية، وتنشد العدالة ال�إ

سلام السياسي« باهتمام �أشخاص كانوا من  �ألف: خلال السنوات التي �أعقبت الثورة الدستورية، حظي موضوع تناول »ال�إ
سلام كدين كامل يشمل كافة ال�أبعاد الاجتماعية والسياسية والاقتصادية. وهذا  ظهار ال�إ المصلحين الذين كانوا يجهدون ل�إ
نتاج »الفكر  مام علي )ع( باعتبارهما مصدراً ل�إ سلام وسيرة ال�إ فادة من ال�إ يعني �أنه كان لزاماً منذ ذلك الحين فصاعداً ال�إ
مام علي )ع( الوحيد الذي �أدار حكومة لمدة خمس سنوات  �أنه من بين ال�أئمة كان ال�إ والفقه السياسي«. ويبدو جلياً 
سلام  وخلفّ ميراثاً كبيراً من القول والعمل، و�أعقب سيرة سياسية واقتصادية عظيمة. وغلب على هذه الفترة خطاب ال�إ
سلام السياسية، كان يتم الاستناد �إلى مواضيع من سيرة  السياسي، وكلما تم ت�أليف كتاب �أو مقال بهدف توضيح �أبعاد ال�إ
سلام السياسي بين �أهل السنة، لمسوا حاجتهم لذلك لاسيما بما يتعلق بترسيخ نظرية  مام علي )ع(. كما �أن منظري ال�إ ال�إ
دارية« ومؤلفات  حيائها، ود�أبوا في كتب مثل »التراتيب ال�إ سلامية �إبان تفكك الخلافة العثمانية والمساعي ل�إ الخلافة ال�إ
مام علي  فادة من سيرة الصحابة وحتى التابعين، وفي خضم ذلك استفادوا من �إجراءات الخلفاء ومن جملتهم ال�إ �أخرى، لل�إ

سلام والفقه السياسي. بغية �إنتاج مواضيع لجهة �إظهار اتساع ال�أبعاد السياسية لل�إ
مام  فادة في بعض الحالات من صلح ال�إ مام علي )ع( كما تم ال�إ براز سيرة ال�إ وترافق هذا ال�أمر لدى الشيعة ببذل مساع ل�إ

مام الحسين )ع( �أيضاً. الحسن )ع( وثورة ال�إ
سلام، كتب  يرانية، تم تدوين كتب كثيرة حول النظام السياسي في ال�إ سلامية ال�إ وخلال العقود الفائتة التي سبقت الثورة ال�إ
يدور بعضها حول الفقه وقسم �آخر حول الحديث والتاريخ، وكثيراً ما تم الاستناد في قسم التاريخ، �إلى موارد من هذه 
ال�أحاديث والتاريخ. وفي هذا السياق كانت قدرة استيعاب التاريخ للاستناد جيدة، لاسيما عندما ينتفي وجود �أي التزام 

بمراعاة المسائل ال�أصولية من �أجل الاستنباط التاريخي والديني من ال�أحداث التاريخية.

1  . طهران، منظمة الإعلان الإسلامي، 1364.	

2  .  . قم ، نهاوندي، 1378.	

3  .طهران، مطبعة نراقي، 1374	

4  . طهران، مجمع نهج البلاغة، 1373	
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شخصية  حول  �أيضاً  كتب  وضع  تم  المرحلة  هذه  وخلال 
مام علي )ع(، وتجاوزت مس�ألة تدوين السيرة والفضائل،  ال�إ
وانسان  يقوده زعيم  مثالي"  �إظهار "مجتمع  �إلى  فقد هدفت 
للغاية من  فادة بشكل كبير  ال�إ تم  ال�أجواء  مثالي. وفي هذه 
صفة "العدالة" التي اكتسبت خلال القرن ال�أخير �أهمية بالغة 
بسبب تصاعد وتيرة الدراسات التي تتناول العدالة الاجتماعية. 
"العدل  حول  يدور  بحثاً  ليس  الاجتماعية  العدالة  فموضوع 
خلق  مس�ألة  في  تمثل  بل  القضائية"  العدالة   " ولا  لهي"  ال�إ
توازن في النظام الاجتماعي وتقسيم الثروة، ال�أمر الذي لم يتم 
وفي  مستقل.  بشكل  السائد  الفقهي  النظام  في  فيه  البحث 
)ع(  علي  مام  ال�إ سيرة  �إلى  جديدة  وبنظرة  الجديدة  الكتب 
مام علي )ع(  مكانية �أن يحول الاستناد �إلى سيرة ال�إ �أتيحت ال�إ
الشخص �إلى شخص ثوري ينشد العدالة وخلقت فيه المقدرة 

على الت�أثير في المجتمع.
�إذا لاحظنا انتقادات السيد قطب للخليفة الثالث، باعتبارها  و
العدالة،  بانتهاك  متهماً  كان  حاكم  حيال  سلبي  فعل  رد 
حينذاك سندرك ال�أهمية التاريخية لمفهوم "العدالة" باعتبارها 
�إسلامياً خلال هذه المرحلة. على الرغم من  مفهوماً سياسياً 
مام علي )ع( وقضايا  �أن السيد قطب لم يولي اهتماماً كبيراً لل�إ
مطالبته بتطبيق العدالة في التاريخ من قبيل المساواة بين العرب 
والعجم �أو سياساته في تقسيم بيت المال. وفي المقابل �أولئك 
مام علي )ع( ونهج البلاغة، كان بوسعهم بيسر  الذين �أمنوا بال�إ
الذين  الناس  بالعدالة. وكذلك يرى  يطالبون  �أناس  �أن يكونوا 
�أهلكهم الفقر ومصاعب الحياة وحطم شخصيتهم، واعتقدوا 
مام علي )ع(، يرون فيه �أسوة وقدوة يحتذى  بقوة بشخصية ال�إ
به. فينبرون �إلى قراءة هذه المواضيع ويقعون تحت ت�أثيرها. وفي 
يجاد �أجواء جديدة. وب�إمكاننا  الحقيقة كان كل شيء معداً ل�إ
مام  �أن نجد مؤلفات كثيرة تمحورت حول شرح شخصية ال�إ
علي )ع( وحول العدالة الاجتماعية في �آثار الكتاّب الشيعة 

خلال هذه الفترة.
�إيران، في عقد  ال�أفكار السياسية التي ظهرت في  ب: وفي 
السبعينيات وحتى قبل ذلك بقليل، دخلت �أفكار اليسار �إلى 
�إيران وخلفت ت�أثيراً كبيراً على الجيل الجديد وعلى �أفكارهم 
الاجتماعية والاقتصادية. وكانت هذه ال�أفكار قد تسربت منذ 
�إيران من تبليسي ومنطقة القوقاز،  �إلى  زمن الثورة الدستورية، 

ومن ثم انتشرت لاحقاً في �أرجاء �إيران.
ومنذ 1941م اجتاح حزب توده و�أفكاره �إيران، وكان الكثيرين 
من �أعضاء هذا الحزب في �إيران �أناس ما يزال لديهم ميول دينية، 
�أفكار شيوعية ومادية.  �أنهم في ذات الوقت كان لديهم  بيد 
المتدينين  من  عدد  ثمة  كان  اليسار،  �أنشطة  هامش  وعلى 
�إلى تفسير الدين على  لاسيما في عقد ال�أربعينات قد انبروا 
�أساس التعاليم اليسارية والثورية بهدف مواجهة حكومة الشاه. 
سلام  ال�إ وتاريخ  القر�آن  تفسير  يطرحوا  �أن  عليهم  لزاماً  وكان 
و�أبعاداً �أخرى متناسبة مع هذا الهدف. وكان لهذا الموضوع 
في  البحث  بهذا  يرتبط  ما  تمثل  لكن  النطاق،  واسعة  �أبعاد 
مام علي  الشخصية التي تم طرحها في هذه ال�أفكار حول ال�إ
)ع(، فقد كانت متناغمة مع الخطاب السياسي الجديد �أو 
سلام السياسي، فالتعريف بشخص ثوري  بعبارة �أفضل مع ال�إ
كان على الدوام في حالة من المواجهة والقتال، في ظل هذه 
العدالة وطريقة  يحتم عليهم طرح صورة عن  الظروف، كان 
مام الحسين )ع( حتى  مام علي )ع( وكذلك ال�إ حكومة ال�إ
والتفسير  �أجلها.  من  يقاتلون  التي  �أهدافهم  تحقيق  يسعهم 
الحسين  مام  ال�إ حول  الخالد"  "الشهيد  كتاب  طرحه  الذي 
الدكتور  نشرها  التي  والكتب  المحاضرات  جانب  �إلى  )ع( 
كبير  بشكل  ساهمت  )ع(  علي  مام  ال�إ حول  شريعتي  علي 
في �إشاعة هذه ال�أجواء. طبعاً كتاب الشهيد الخالد يتمحور 
بالعدالة الاجتماعية. ومن  �أكثر حول ال�أفكار السياسية قياساً 
المثير للاهتمام �أن نعرف �أن الشخصية التي تم طرحها حول 
صلاحيين اليساريين المصريين،  "�أبو ذر"، وكان مصدرها ال�إ
وبالتحديد جودة السحار، كانت شخصية اشتراكية، و�أثار نشر 
هذه المواضيع ردوداً �أيضاً حتى في قم، وانبرى �أشخاص مثل 
للرد.  المرتضى  جعفر  وسيد  ال�أنصاري  علي  محمد  الشيخ 
وكانت منظمة مجاهدي خلق �أحد المنظمات الدينية اليسارية 
الناشطة في هذا المجال، وشكلت الصورة التي يطرحونها في 
مام علي عليهما السلام،  مام الحسين وال�إ ذلك الوقت عن ال�إ
نوعٌ من خلق تناغم مع ال�أفكار التي ابتدعها مؤسسي تلك 
سلام الجديد. وخلفّ هذا الخطاب  المنظمة تحت عنوان ال�إ
مؤلفات  ونشُرت  برمته  المسلم  يراني  ال�إ المجتمع  على  ت�أثيراً 
عنوان  تحت  عدة  كتب  نشر  �ألقى  كما  ذلك.  حول  كثيرة 
هذا  في  بت�أثيره  و�أخرين  قطب  لسيد  الاجتماعية«  »العدالة 
مام علي )ع( في هذا الخطاب  المجال. وكان يتم �إظهار ال�إ
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الجديد كشخصية غير مرنة، مناصرة للمستضعفين بشدة، وفي 
قالب مفهومها الجديد، مناهضة للثراء والتجمل بالتفسير الذي 
يتم استنباطه من هذه الكلمة، وكانت في الكثير من ال�أوقات غير 
متناغمة مع الاستنباطات الفقهية. ربما تعد �أكثر الجمل شيوعاً 
-على الرغم من عدم وجودها في مصادر الروايات- والتي كان 
مام علي عليه  يتم الاستناد �إليها، هذا الكلام المنسوب1  �إلى ال�إ
�إلى جانبها حق مضيع«.  السلام: »ما ر�أيت نعمة موفورة �إلا و
الشيوعيين  المقاتلين  �أحد  وهو  غلسرخي  خسرو  قال  حيث 
يرانيين في فبراير 1973م في المحكمة التي �أصدرت حكم  ال�إ
�أبد�أ كلامي  الحياة عقيدة وجهاد،  »�إنما  تنفيذه:  وتم  �إعدامه 
بمقولة للمولى الحسين �أعظم شهداء شعوب الشرق ال�أوسط. 
�أنا ماركسي لينيني، بحثت �أول مرة عن العدالة الاجتماعية في 
�أردف:  ثم  الاشتراكية«.  �إلى  وحينذاك وصلت  سلام،  ال�إ دين 
سلام الحقيقي �أيضاً دينه اتجاه حركات التحرر  »واليوم يؤدي ال�إ
�أحد  في  الثروة  تتركز  ماركس؛  يقول  وعندما  يرانية.  ال�إ الوطنية 
المجتمعات الطبقية في جهة، بينما يتركز الفقر والجوع والفاقة 
المنتجة  هي  المحرومة  الطبقة  �أن  حين  في  �أخرى،  في جهة 
للثروة. ويقول المولى علي )ع(: لا يعمر قصر �إلا بافتقار �آلاف 
الناس، وثمة تقاربات كبيرة. وحياة المولى الحسين )ع( �أنموذج 
لحياتنا الراهنة حيث نضع �أرواحنا على �أكفنا، ونحاكم في هذه 

المحكمة من �أجل شعوب �أمتنا المحرومة.
ليزيد قصر وجحافل  بينما كان  �أقلية،  الحسين في   فقد كان 
وحكومة وسلطة. فتصدى وثبت واستشهد. وعلى الرغم من �أن 
يزيد احتل جزءاً من التاريخ، بيد �أن ما استمر تكراره في التاريخ 

هو طريق المولى حسين ومقاومته«.
ت: شكّلت المواضيع التي طرحها الدكتور علي شريعتي )1312 
- 1356 ش /1923 - 1977م( في مؤلفاته ومحاضراته الكثيرة، 
�أنموذجاً بارزاً عن التفاسير الحديثة التي تحمل جوانب سياسية 
عظيمة  الصورة  تلك  وكانت  السلام.  عليه  علي  مام  ال�إ لسيرة 
للغاية على نحوٍ تسببت بقيامه في طرح تفسيرين مختلفين حول 

التشيع.
التشيع العلوي والتشيع الصفوي. حيث �إن المقارنة بينهما من 
بنوعي  �أخرى  مرة  يُذكِر  والاعتقادية،  التاريخية  تفاسيره  خلال 
مامية.  سلام من قبل الشيعة الزيدية وال�إ التفسير المت�أخر حول ال�إ
فقد جهد الدكتور شريعتي لربط تفسيره حول التشيع الصفوي 

1 . زعم أن النقل المذكور لم يرد في أي مصدر، ويقال إن جورج جرداق ابتدعها 

»في روائع نهج البلاغة، ص 83«. والمثير للاهتمام أن العبارة القائلة » ما رأيت سرفاً 

قط إلا وإلى جانبه حق مضيع« تم نقلها عن معاوية )الرجوع إلى: الجاحظ، البيان 

والتبيين، ج3، ص 177، ابن قتيبة، عيون الأخبار، ج1، ص454(	

على  منها  وحصل  الصفوي  العهد  في  حدثت  التي  بالانحرافات 
مام علي )ع( والتي تشكل  اسمه، وجعلها مقابل السيرة الصادقة لل�إ
التشيع العلوي. وهنا لا يهدف بحثنا �إلى �إصدار حكم حول هذه 
شارة �إلى �أن تم طرح هكذا  الرؤى والنظرات بل ينحصر فحسب في ال�إ
سلامية )1357ش/1979م(  تفسير قبل عقد من الزمن من الثورة ال�إ
قسم  قسمين،  �إلى  يراني  ال�إ الديني  المجتمع  انقسام  �إلى  و�أفضى 

يناصر التشيع العلوي وعدد ينافح عن التشيع الصفوي.
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 حيث حظيت مكانة �أمير المؤمنين في هذه التفاسير ب�أهمية بالغة وفي حالات كثيرة جرت مطارحات وسجالات بين 
التشيع  �إلى  �أقرب  �أهي  نعرفها  التي  الشخصية  مام علي )ع(، حول ماهية  ال�إ الدكتور شريعتي ومنتقديه حول شخصية 
العلوي �أو �أقرب �إلى الشخصية التي يطرحها الدكتور شريعتي ويسميها التشيع الصفوي. يمكن طرح نقاط عديدة حول 
مام علي وتناسبها مع هذه التصريحات، نظرة يُطرح من  هذا السجال، بيد �أن بحثنا يتمحور حول نوع النظرة السياسية لل�إ
مام علي )ع(، ويبدو �أنها لم تحظى برضا التقليديين ولن تحظى به، بل هي �أقرب ما تكون �إلى  داخلها صورة عن ال�إ

سلام ال�أكثر اجتماعية وبقول مناصريه ال�أكثر ديناميكية وثورية.  ال�إ
�إسلام اجتماعي وثوري يسعى لتغيير  سلام لا تجمعه علاقة طيبة مع البكاء والنواح والزيارة والشفاعة، بل هو  وهذا ال�إ
نقاذهم من عبء سلطة الظلم والاستكبار.  ال�أوضاع لصالح الثورة؛ كما �أنه يناصر الفقراء والمستضعفين �أيضاً، ويجهد ل�إ
مام علي )ع( مع الثراء  طبعاً قلما ظهرت العبارات ال�أخيرة مثل الاستكبار في مؤلفات شريعتي، لكنه جسدها عبر مقارنة ال�إ
الفاحش وحياة التجمل لمعاوية ويزيد وعثمان، و�أشار في الكثير من الموارد �إلى التباين بين نوعي السلوك السياسي المنشد 
للعدالة مع النوع المستبد والذي يستغبي الناس. وابتدع شريعتي عبارات من قبيل القدرة المالية والاختلاق والتزوير وطبقها 
سلام العلوي لشريعتي على  مام علي )ع( يعارضها. واستند القسم ال�آخر من ال�إ على سياسات معاوية، في حين كان ال�إ
مام علي )ع(  نفي مفهوم »البراغماتية« في الحكومة، وبحسب ما ذهب �إليه مناصرو التشيع العلوي، فلم يناصرها ال�إ
سلام المساوم، كان  مام. كما �أن، ال�إ سلام الصريح والحاسم وغير النفعي كان محط قبول ال�إ طلاق، بل �إن ال�إ على ال�إ
من ال�أوصاف ال�أخرى المستخدمة �أيضاً. و�أدخل شريعتي عنصر »الثورية« باعتباره قيمة �أبدية �إلى التشيع. وانتقد الدكتور 
شريعتي كافة المشايخ والعلماء حتى من هم في مقام المجلسي وخواجة نصير الذين تناغموا مع حكام تلك الفترة. 
مام الخميني خلال السنوات ال�أولى من الثورة �إلى اتخاذ موقف حيالهم، وانبرى للذود  وشاع هذا ال�أمر على نحوٍ جعل ال�إ
مام علي )ع( في هذه المكتوبات  والدفاع عن مكانة علماء من قبيل المجلسي وخواجة نصير. وتم طرح صورة عن ال�إ
�إلى حد بعيد ميالة �إلى انتهاج سلوك يساري، وتم تعريفها للمخاطبين اليافعين على �أنها  والمؤلفات كانت صورة ثورية و
محك ومعيار، وتم اختبار ال�أفراد والسياسيين في ذلك الوقت بناءً عليها، و�أخذت بعض الوجوه السياسية لاسيما المنضوية 
مام. في المجموعات الدينية اليسارية بطرح �أنفسهم على نحوٍ يعتقد فيه المخاطبين �أنهم �أقرب ما يكونوا �إلى شخصية ال�إ
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وثمة نموذج مثير للاهتمام في هذا السياق حول ابنة �أحد المشايخ المشهورين والتي �أصبحت بعد الثورة من المناصرين 
لمجاهدي خلق، وعندما س�ألها والدها بعد �إخلاء سبيلها حول سبب انضمامها �إلى مجاهدي خلق، �أجابت �أن الصورة 

مام علي )ع( كانت منطبقة على هؤلاء.  التي تم طرحت علينا حول ال�إ
ثمة مجلد يضم مجموعة �آثار الدكتور شريعتي بعنوان "علي ع" )مجموعة �آثار26( ويشتمل على 500 صفحة ويضم بين 
مام علي )ع(. وطُرح في القسم ال�أول منه "علي حقيقة على  دفتيه عدة كتب �أو محاضرات تتحدث جميعها حول ال�إ
نسان، وثمة صفحات طويلة تتحدث حول  مام علي )ع( كمعجزة وطبعاً من منظار علم ال�إ غرار ال�أساطير" صورة عن ال�إ
سلام، وفي الختام يقول: "يعد علي �أحد الشخصيات العظيمة  نسان في ال�إ نسان في تعريف بعض الغربيين، وبُعد ال�إ ال�إ
والتي تعتبر بر�أي �أعظم شخصية �إنسانية". )ص 22(. ثم يمضي باتجاه ال�أساطير والصور حول عظمة الانسان فيها، 
وعلي )ع( هو حقيقة على غرار هذا ال�أساطير. "علي رب نوع العظمة والقداسة والجمال". )ص 45(. وفي كل هذا 
مام، لكن تم الت�أكيد  النص حتى خاتمته في الصفحة 50، لم يتم دراسة �أي نص تاريخي واضح �أو فضائل رسمية لل�إ

نسان يتمتع بخصال سياسية من قبيل: مام علي )ع( �أنموذج ل�إ على عظمة �إنسانية علي )ع(. و�أن ال�إ
"علي كنموذج للعدالة، لا يسعه قبول الظلم ل�أجل المنفعة، ل�أن المنفعة تلطخ الحقيقة." )ص 49(. علي " �أنموذج، 

�إمام مبين" وغيرها من هذه التعاريف. وليس زعيماً، هادياً و
سلام هو  سلام خلافة" بيد �أن "تشيع ال�إ والنص الثاني، " ضالة قرننا علي" هو محاضرة �أخرى، فيقول: " تسنن ال�إ
بعنوان "علي  الناس، و�إسلام الجماهير المطالبة بالقسط والباحثة عن العدالة" )ص 54(. وله محاضرة �أخرى �أيضاً 
الانسان الكامل" منشورة في مجموعة ال�آثار 25، وله محاضرة �أخرى �أيضاً بعنوان "علي وحيداً" موجودة في مجموعة �آثار 
26. ويقول، كان علي في مرحلة ما قائداً ل�أقلية، ولم يكن له �أي نشاط ثوري، بيد �أنه لمّا تسلم زمام ال�أمور و"�أصبح 
رسمياً حاكم المجتمع، شرعت مرحلة ثورية، وعمد �إلى الثورة". وبخلاف بقية المناضلين الذين يكونون ثوريين في 
مام علي )ع( ثائراً عندما تصل �إليه زمام السلطة. )ص 60(. وهذا  مرحلة النضال ومن ثم يصبحون محافظين، يغدو ال�إ
يرانيين لجهة �أنه ينبغي �أن تستمر الثورة ولا  �أحد ال�أفكار التي يعتنقها شريعتي والتي �أثرت في عقول الكثير من الثوار ال�إ

يسعها بعد الظفر بالنصر �أن تغدو محافظة.
مام علي )ع( �إلى الدكتور شريعتي: "زهد علي كان زهداً ثورياً، زهدٌ لا ندرك  وترجع عبارة "الزهد الثوري" حول ال�إ
كنهه" فما هو الزهد الثوري؟ "زهد علي عبارة عن تحمل الفقر بغية مكافحة الفقر، والاصطبار على الجوع بغية مكافحة 
الجوع، وغض النظر عن قوته بغية ت�أمين قوت الناس". )ص 76-77(. هذا الزهد يمكن تسميته نوعاً ما بالتصوف 
مام علي )ع( وطبعاً قبل شريعتي، ثمة عدد �آخر ممن  الاشتراكي، وهو وصف جديد عُمل على اقتباسه من سيرة ال�إ

لديهم ميول يسارية متطرفة في تفسير الدين، �أعدوا العدة اللازمة لذلك.
وتفسير العدالة هنا هو محاولة لترسيخ مبد�أ »المساواة في الاستهلاك« )ص 79(. وحول هذا ال�أمر تم طرح �أمثلة حول 
مام. وهذه العدالة �أيضاً غالباً ما فسُرت بالاشتراكية وفي الثورة �أيضاً، �أوجدت نوعاً من التكتل  السلوكيات المنسوبة �إلى ال�إ

سلام الر�أسمالي و�إسلام المستضعفين. والتحزب في ال�إ
مام علي )ع(.  »رفض المنفعة من �أجل الحقيقة« هو تعبير يتم الاستناد �إليه بشكل متكرر في تعريف شخصية ال�إ
)ص 83(. حيث يقول في محاضرة علي وحيداً، ينبغي معرفة ماذا ينشد علي، وليس من يكون. » البعض يخالون �أن 

محبة علي توجب الشفاعة في ال�آخرة، لكن بر�أي المحبة المشوبة بالجهل لا تجدي نفعاً في ال�آخرة«. )ص 92(.
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ومعرفة معجزاته لا تفيد �أيضاً " ولنفترض �أن علياً جاء على حين غرة بمثل هذا المعجزات، فكيف يسعني امتداحه حتى 
فادة حقيقةً من الاقتداء بعلي ومن مذهب علي ويغدو مجتمعي مجتمعاً متحضراً ويمضي قدماً �إلى ال�أمام؟" )ص  يسعني ال�إ
95(. " كان علي على مرّ التاريخ، الانسان الوحيد البطل في �أبعاد مختلفة وحتى متناقضة والتي لا تجتمع في انسان واحد 
" )ص 99(. وفي نص �آخر "ما الحاجة �إلى علي" )صص 106-118( يقول: "جورج جرداق �أعظم انسان عرفّ البشرية 
اليوم على علي" )ص 107(. وبر�أي شريعتي ف�إن �أحد �أهم مرحلة في حياة علي تمثل في سكوته لمدة خمس وعشرين عاماً، 

حيث يقول، ليس ثمة شيعي ولا سني فهم ذلك بشكل صحيح. )ص 109(.
مام علي عليه السلام من منظور شريعتي 23 عاماً بصحبة النبي بهدف "ترسيخ المدرسة"،  ويعادل التسلسل الزمني لحياة ال�إ

و 25 عاماً سكوت من �أجل "الوحدة" وخمس سنوات حكم من �أجل "ترسيخ العدالة". )ص 110(.
"القاسطين،  وهو كتاب  مام علي )ع(  ال�إ متباينة عن  يدور حول طرح صورة  للدكتور شريعتي  وواف  وثمة كتاب مفصل 
مام علي، ذكر خصائص  ال�إ �آثار 25، صص 153-288(. وهناك ففضلاً عما لديه حول  الناكثين". )مجموعة  المارقين، 
في  والمنخرطة  المعاصرة  المجموعات  مع  التاريخي  تطابقها  في  نقطة  �أهم  وتمثلت  مام،  لل�إ المناوئة  الثلاث  المجموعات 
المجتمع. وكان هذا النوع من التطابق والتساوق مطروحاً قبل الدكتور شريعتي، بيد �أنه عمد �إلى مضاعفته وتكثيره. حث 
وسم �أي شخص �آخر بمعاوية �أو طلحة وزبير �أو �أجنبي، وكان يتم الحصول عليها من خلال التفسير وال�أوصاف التي ربطها 
سلام بقضايا اليوم وقرنها بها. ربما يتمثل �أعظم هذه التحليلات في صناعة مفهوم يدعى "عدالة علي" والذي  تاريخ صدر ال�إ
مام من جهة كما لفت ال�أنظار �إلى مس�ألة الاهتمام بتطبيقها في المجتمع من جهة  ترك ت�أثيراً عميقاً على نظرة الشيعة �إلى ال�إ
�أخرى. وقلما ترك تفسير بهذا التركيب ت�أثيراً في فكر الشيعة السياسي خلال الفترة ال�أخيرة وتباعاً على ال�أحداث التي وقعت 

في �إيران والخطابات الجارية حولها. وطبعاً البحث متشعب وله بقية تتجاوز نطاق هذا المقال القصير.
شارة هنا �إلى �أن القسم التالي من هذا الموضوع مرتبط بمرحلة ما بعد الثورة، حيث استمر الاستناد �إلى سيرة  ث: وتجدر ال�إ
مام علي )ع( تحت ت�أثير التعاليم السابقة والتوسع الذي حصلت عليه. ومن الطبيعي عندما يستند �أحد الفقهاء �إلى سيرة  ال�إ
سلامية  مام علي �أو �أمام �آخر، يتعين عليه مراعاة الجوانب ال�أصولية والاستنباطية. فخلال السنوات العشر ال�أولى للثورة ال�إ ال�إ
مام علي )ع(. ووضع في تشرين الثاني/ نوفمبر سنة 1978م وقبل  في �إيران، �أشار ال�أمام الخميني مرات عدة �إلى سيرة ال�إ
سلامية، شرحاً حول مواجهة �أمير المؤمنين للظلم واعتبر �أن �أساس موقعة صفين يصب في  عدة �أشهر من انتصار الثورة ال�إ
مام الحسين )ع( حول مواجهة الظلم �أو صرح بذلك1 . وفي الشهر ذاته  هذا السياق. كما �أشار بشكل متكرر �إلى سيرة ال�إ
مام علي  مام علي، و�أشار �إلى المعاملة العادلة لل�إ مام في �إحدى خطبه حول �إقامة حكومة عادلة مشابهة لسيرة ال�إ تحدث ال�إ
مام الخميني يعتبر نفسه ساعياً �إلى �إقامة حكومة يحمل حاكمها لرعيته " مثل هذه المشاعر  )ع( مع �أحد الذميين. وكان ال�إ
مام علي )ع( كان متشدداً بما يتعلق ببيت المال، وعندما  والعواطف". كذلك في جزء �آخر من تلك الخطبة يذكر �أن ال�إ

كان يجلس في بيت المال، ف�إذا جاء �أحدهم للحديث حول ش�أن ما، كان يطفئ سراج بيت المال2. 
مام علي عليه السلام، حينما توجه �إلى القاضي من  مام الخميني في مجلس �آخر �إلى حكومة ال�إ وخلال الشهر نفسه �أشار ال�إ
مام علي  �أجل �إثبات دعواه ضد يهودي في ذات الوقت الذي كان فيه حاكماً �أيضاً.3  وثمة �إشارة �أخرى �إلى بساطة عيش ال�إ
مام الخميني و�أن �أمير المؤمنين " ربما لم  عليه السلام في خطبة �أخرى في شهر تشرين الثاني/نوفمبر 1978م استند �إليها ال�إ

ي�أكل طوال عمره مرة واحدة حد الشبع 4".  

1  . صحيفة الإمام، ج 4، ص 151.	

2 المصدر السابق، ص 164.	

3  . المصدر السابق، ص 198 ، 327.	

4  . المصدر السابق، ص 221-220 .	
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أ.د أمل هندي
أستاذ العلوم السياسية - جامعة بغداد 

في البداية, �أودّ �أن �أنوهّ �إلى ثلاث نقاط �أساسيّة:

تاريخنا  به  يزخر  ما  الجميع  على  يخفى  لا  ال�أولى: 
 , كبير  فكري  ونتاج  كبيرة  سياسيّة  وخبرة  كنوز  من 
واستشهدُ بقول �أحد الباحثين ب�أننّا  ك�أمّة لا تستطيع �أن 
تتجاوز ماضيها ولا تستطيع �أن تتغافل عن هذا الماضي 
ومتمسكة به ,فال�أجدر بنا �أن نستلهم من هذا الماضي ما 
يُعززّ  حاضرنا ومستقبلنا و�أن نترك من هذا التراث كل ما 
يثير الضغينة والكره والخلاف بين �أبناء ال�أمة الواحدة وما 

�أكثر الصفحات المشرقة في هذا التاريخ .

وجدنا  �أنهّ  للتراث  ال�آخر  قراءة  من  يتضح  الثانية: 
نظرة دونيةّ �إلى نتاجات الفكر السياسي �أو الفكر بصورة 
الغربيين,  المستشرقين  الباحثين  قبل  من  لتاريخنا  عامة 
مستندين في ذلك �إلى غياب بعض المصطلحات ,مثل 
منظومة  في  الرشيد,  الحكم   , المواطنة   , الديمقراطيةّ   :
سلامي  سلامي ,والعكس صحيح ؛ل�أنّ الفكر ال�إ الفكر ال�إ
�أنهّا موجودة فيه  �إلاّ  و�إن غابت عنه تلك المصطلحات 

كمضامين فكريةّ منغرسة في هذا الفكر.

سلامي  ال�إ الفكر  لتقييم  محاولات  هناك   الثالثة: 
فيها  التي ساد  ال�أوضاع  �أو  الصفحات  تلك  من خلال 
الحرياّت  احترام  عدم  ونظام  والاستبداد  الظلم  نظم  
العامّة وتغافلت عن  الصفحات المشرقة في هذا التاريخ 
سلام   ,والمراحل التي حكم فيها رجال مسلمون �أعطوا لل�إ

وترجموا له ب�أفضل  صيغة.

عودٌ على بدء لموضوع البحث :العدالة والحكم الرشيد
فقد وضعت ال�أمم المتحدة  قبل عقود قليلة معايير عدّة للحكم الرشيد, وقبل بيانها لابدّ من معرفة  ما الحكم الرشيد ؟  
فالحكم الرشيد  هو نظامُ الحكم القائم على خدمة مصالح ال�أمة والذي يعد السلطة والقيادة وظيفة في الخدمة العامة 
ثبات القدرة والكفاءة على تحقيق متطلبات ال�أمة وحاجاتها ال�أساسيّة في العدل والمساواة , و�أن يتصف  ويتخذ منها منصة ل�إ
بالقدرة على دمج المجتمع المتعدد في السلطة والحكم والمشاركة و�أن يتمتع باستمرار بشرعية شعبيةّ �أساسها الانتخاب 
الشعبي النزيه والعام �إضافة لهذا استكملت التعريف بالبحث عن مرتكزات الحكم الرشيد, فما هي مرتكزات الحكم الرشيد 
عند ال�أمم المتحضّرة وكما �أقرتّه  المنظمات الدوليةّ وبينّت �أسبقيتها في هذا المجال: وهذه المرتكزات هي: حكم القانون 
مام  , والمشاركة, والشفافيّة ,والمساءلة ,ووضع ال�أسبقيّات, ف�إذا بحثنا هذه  المعاني الخمسة وجدناها حاضرة في حكم ال�إ

علي )عليه السلام( , وله ال�أسبقيةّ في ذلك كلهّ.

معايير الحكم الرشيد عند الإمام علي )ع(
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1-حكم القانون: وقد وافاه حقّه  ال�أساتذة  ,وبحثوا في 
كثير من جوانبه.

2-مبد�أ الكفاءة: تؤكد المنظمات الدوليةّ  �أهميّة الكفاءة  
المجتمع  ميّزات  �أهم  ,فمن  العامة  الوظيفة  تولي  في 
سلامية سياسة العدل ,واعتماد المساواة دون  والحكومة ال�إ
�آخر, وفي  لجانب على حساب جانب  تحيزّ   �أو  تمييز 
الموضوع   لهذا  نجد  السلام(  )عليه  علي  مام  ال�إ سياسة 
حيّزًا كبيرًا ؛نظرًا لكون مسؤولية الحكم مسؤولية تاريخيّة 
�أسس  على  الاجتماعي  العدل  مشروع  نشاء   ل�إ تسعى 
علي  مام  ال�إ وضع  وقد   , فعّالة  �إداريةّ  وبضوابط  قويمة 
)عليه السلام( مقايسسَ للتوظيف تعتمد  �أساس الكفاءة 
والتخصّص , فيوصي عامله بالقول:" ثمّ انظر في �أمور 
عمالك فاستعملهم اختبارًا, ولا تولهم محاباة و�أثرة 
,وتوخَّ منهم �أهل التجربة والحياء من �أهل البيوتات 

سلام". الصالحة والقِدم في ال�إ
مام معايير معينة للتوظيف تعتمدُ �أساس التجربة  فوضع ال�إ
والكفاءة العامة دون المحاباة في المنسوبيةّ �أو المحسوبيّة.
�إذا كانت الكفاءة  في يومنا الحاضر تقُاس  بالدراسة  و
ال�أمور لم تكن  والشهادة والتخصّص والخبرة ؛ف�إنّ تلك 
مام ,ولذلك وضع  مقاييسَ لا تقلّ  موجودة في عصر ال�إ
المطامع  التجربة والعفّة, والبُعد عن  �أهمية عنها  تعتمد 
الدنيويةّ, وامتلاك السابقة الحسنة, و�أن يكون عالي الهمّة, 

وقادرًا على ال�أداء, ومن �أهل النظر والتدبرّ والت�أمُّل.
3-المساءلة:

الديمقراطيّة؛  المساءلة  مبد�أ  الدوليّة  المنظمات  وضعت 
تطبيق  في  والمحاسبة  المراقبة  ل�أثر  منها  ادراكًا  وذلك 
لمناصبهم  ال�أفراد  بعض  استغلال  دون  والحيلولة  العدالة 
يستلزم   الذي  ال�أمر  الخاصّة  لمصالحهم  ومسؤولياتهم 
شراف الدقيق والمُستمر على فعّاليات و�أنشطة  ضرورة ال�إ

موظفي الدولة .
مام علي )عليه السلام( نجد �أنهّ وجد  وحين نعود لفكر ال�إ
منذ  المؤسسات  في  العاملين   على  رقابة  فرض  ضرورة 
ما يُقارب �أكثر من )1400(عام, وذلك عبر جهاز رقابي 
�أداء  العاملون في  يتوانى  لا  �أداءهم؛ لكي  يُراقب  خاص 

وظائفهم , �أو يتعدوا على الناس من خلال سلطتهم.

قد  مام  ال�إ كان  للمسؤولين  والمتابعة  المراقبة  سياسة  �إنّ 
لولاته  وما بعث من رسائل  بالفعل في خلافته  اعتمدها 

تؤكد ذلك.
البصرة  على  واليه  وكان  عبّاس  لابن  كتابه  في  ورد  فقد 
:« بلغني �أنكّ جردّت ال�أرض ف�أخذت ما تحت قدميك  
�أنّ  �إليَّ حسابك واعلم  و�أكلتَ ما تحت يديك ,فارفع  

لام«. حساب الله �أعظم من حساب الناّس, والسَّ
وهنا نجد �أنهّ لا توجد محاباة و�إن كان ابن عبّاس يمتّ 

مام )عليه السلام(. بقرابة شديدة  �إلى ال�إ
4-التنمية المُستدامة:

مس�ألة مهمّة �أكدتها المنظمات الدوليةّ و�أولتها المنظمات 
لصيقًا   الموضوع  هذا  ,و�أصبح  ال�أهميّة  ذات  الاقتصاديةّ 

بالحُكم الرشيد في هذا الوقت.
مام )عليه السلام(  نجد هذه المفردة حاضرة في فكر ال�إ
,�إذ جاء في  مُقدّمة عهده لمالك ال�أشتر حين ولاّه مصر 
�أرضها,  ,واستصلاح  عدوها  ,وجهاد  خراجها  :«جباية 

وعمارة بلادها »
التقليل من  هذا  �إلى  �أهل مصر دعوة   �إليه  فعندما رفع 
�أرضهم  ,و�أنهّم يمرّون بضائقة ماليّة,  صلاح   الخراج ل�إ
ف�أكد  �أنهّ لا يُحاسبهم على خراج اليوم , و�أمره  باستصلاح 
جوهر  ,وفيه  مستقبلي  بعد  فيه  المضمون  ,فهذا  ال�أرض 
التنمية المستدامة التي  لا نستطيع �إيفاءها حقّها في هذا 

المجال.
5- المشاركة السياسيّة:

التي  ال�آراء  تداول  ومبد�أ   الشورى  مبد�أ  في  تجلت  فقد 
لا يسع  �أهميّة كبيرة,  السلام(  مام علي )عليه  ال�إ �أولاها 

المقام ذكر تفاصيلها كاملة .
صغاء ,والسلام عليكم  في الختام ,�أشكر لكم حسن ال�إ

ورحمة الله وبركاته.
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أ. د. علي عباس مراد
استاذ العلوم السياسية في معهد العلمين 

الحكم الرشيد والإصلاح عند الإمام علي )ع(

تقديم:
مام )ع( و�أكثرها تفردا، مزية مطابقة �أقواله و�أفعاله لمبادئ  �أود ابتداء �أن �أذَكِّرَ القراء الكرام ونفسي، �أن من �أعظم مزايا ال�إ

وعقائد و�أحكام الدين، ومن بين �أجلِّ تلك ال�أقوال و�أعمقها، قوله )ع(:
اعمل لدنياك ك�أنك تعيش �أبدا ، واعمل ل�آخرتك ك�أنك تموت غدا

وهو ما يطابق قول الله تعالى:
لهية الكريمة  نْيَا(1وتكمن عظمة هذا القول في صيغتيه ال�إ ارَ ال�آخِرَةَۖ  ولا تَنسَ نصيبَكَ مِنَ الدُّ )وابْتَغِ فيما �آتَاكَ اللهُ الدَّ
والعلوية الشريفة، في �أنه يُعلِّمُ الناس: كيفية العيش للدين والدنيا معا، بتوازن دقيق لا تفريط فيه ب�أحكام الدين، ولا �إفراط 
مام علي )ع( �أيضا، هو الذي قال لصاحبه )كُميل بن زياد النخعي(، يُعلِّمُهُ ومعه  فيه بالتمتع بزينة الدنيا ومتاعها، وال�إ
�إنما الش�أنُ �أن تكونَ الصلاةُ بقلبٍ  المسلمين والعالمين جميعا: )يا كُميل..ليس الش�أنُ �أن تصُليَّ وتصومَ وتتصدقَ، و
، وانظُر فيما تصليّ، وعلامَ تصُليّ، ف�إن لم يَكُن من وجههِ وحِلِّهِ، فلا قَبول(، فجعل الدين  نقيٍّ وعملٍ عندَ اللهِ مرضيٍّ
قولا وعملا، وجعل القول والعمل مترابطين لا ينفصلان، و�أوجب �أن يكون العمل من وجهه وحِلِّهِ، ليرضاه الله تعالى 
ويقبله، فبات لزاما على من يُصلوّنَ �أن ينظروا فيم وعلام يُصلوّن، وهل صلاتهم من وجهه وحِلهِّ؟ وفي ضوء ذلك، فكل 
صلاح دون تطبيق، وشكوى من الفساد دون تغيير، سيكونان مجرد �أقوال بلا �أعمال، وكل  حديث عن الصلاح وال�إ
صلاة وصوم وصدقة دون صلاح و�إصلاح ومع الفساد، ستكون في غير �أوجهها ولا حِلِّها، فينطبق على �أمثال هؤلاء، 

وصف الله تعالى لهم ب�أنهم: )يُخَادِعُونَ اللهَّ وَالَّذِينَ �آمَنُوا وَمَا يَخْدَعُونَ �إلِاَّ �أنفُسَهُم وَمَا يَشْعُرُونَ( 2
شادة بفضائله الفريدة التي تجسدت سياسيا  مام )ع(، وال�إ ويبدو حال كل من يريد الاحتفاء بالخصال الحميدة لل�إ
صلاحي السديد، شبيها تماما بحال طيب الذكر )�أحمد شوقي( حين قال يمدح  في نظام حكمه الرشيد، ومنهجه ال�إ

الرسول )ص( في قصيدته الشهيرة )سلوا قلبي(:

�أبا الزهراء قد جاوزت قدري****بمدحِكَ بيدَ �أنَ ليَ انتسابا
مدحت المالكين فزدتُ قدرا****فحين مدحتك اقتدتُ السحابا

1القرأن الكريم }القصص: 77{

2 القرأن الكريم }البقرة: 9{.	
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مام )ع(، يُشرِّفُ المادحين، ويرفع قدرهم، ويُعلي  فمدح ال�إ
مام الممدوح )ع(، ل�أنه  مكانتهم، لكنه لا يضيف شيئا لل�إ
سبق وبلغ ذروة الشرف والقدر والمكانة، وحاز قصب السبق 
في الفضل والكمال حتى لم تعد ثمة زيادة لمستزيد. وليس 
مام )ع(، بل �أقل مما هو حقه و�أهل  ذلك بغريب على ال�إ
له، فهو سليل البيت النبوي المبارك ووريثه وركنه المكين، 
وهو ربيب الرسول الكريم )ص( الذي وصفه الله تعالى فقال 
�أخلاق  فانعكست  لعلى خلق عظيم(}القلم: 4{،  )و�إنك 
مام المتربيّ )ع(، ووصف  النبي المُربيّ )ص( في �أخلاق ال�إ
النبي )ص( نفسه فقال )�أدبني ربي ف�أحسن ت�أديبي(، فتجسد 
مام المُت�أدِب  لهي للنبي المؤدِب )ص( في �أدب ال�إ ال�أدب ال�إ
)ع(، فكيف لبشر بعد ذلك �أن يبلغ هذا القدر ويرتقي �إليه.
مام علي )ع(،  ويبدو من المناسب هنا التذكير ب�أن مدح ال�إ
�أمر سبق �إليه كثيرون، كان منهم في العصر الحديث كثير 
العربي  والشاعر  ال�أديب  ر�أسهم،  المسلمين، على  غير  من 
مام )ع(  اللبناني المسيحي )جورج جرداق(، الذي �أحب ال�إ
علي..صوت  مام  )ال�إ بكتابه  يختصه  جعله  خالصا،  حبا 
�أجزاء،  عام 1956م في خمسة  الصادر  نسانية(  ال�إ العدالة 
البلاغة(.  نهج  )روائع  عن  �آخر  كتابا  ت�أليفه  عليه،  زاد  ثم 
ولم يكتف جرداق بذلك فحسب، بل وزاد عليه اختصاصه 
مام )ع( بالكتابة عنه، وامتناعه عن الاستجابة لدعوات  ال�إ
ذلك  وعلل  سلامية،  ال�إ الشخصيات  من  غيره  عن  الكتابة 
ب�أنه )وجد فيه �أنموذجا وهو يؤسس في دولته للعدالة، ول�أنه 
كان �أستاذ عصره وجيله في الحكمة والفلسفة، بل و�أستاذ 
عن  يكتب  ولن  لم  �إنه  و بعده،  من  تعاقبت  التي  ال�أجيال 
هو  من  يجد  لم  ل�أنه  ولكن  سيئون،  غيره  ل�أن  لا  غيره، 
�أهل بعده للكتابة عنه، فعقر قلمه عن �أن يكتب لشخص 
مام )ع(: )ليس منظورا  غيره...(، وقال �أيضا �إن منظوره لل�إ
�إنساني عام، و�أن ما  مذهبيا ولا حتى دينيا، بل هو منظور 
يجب �أن يحدث بين ال�آخرين وبين علي )ع(، يجب �ألا 
يعتمد على عرقية �أو فئوية �أو حزبية �أو �إيديولوجية ضيقة، بل 
يجب �أن يحدث ل�أن العدالة المتوافرة فيه من عادات عربية 
والكرم  والشهامة  والنخوة  والمساعدة  الخير  كحب  �أصيلة 
نصاف  وال�إ والعدل  والشجاعة  والفروسية  والبطولة  والرجولة 
والثقافة وال�أدب والفكر والعلم والدين، �أي الزهد ومخافة الله 
وما غير ذلك، �أمور دفعته ل�أن يتخذ منه �أيقونة قومية عربية 
مام )ع( ال�أديب  يتفاخر بها(. وشارك جرداق في مدح ال�إ

العربي اللبناني المسيحي )ميخائيل نعيمة( الذي وصفه ب�أنه 
)عظيم من عظماء البشرية( و )�أعظم رجل عربي بعد النبي(، 
والطبيب والمفكر العربي اللبناني المسيحي )شبلي شميل( 
الذي قال �إنه )عظيم العظماء، نسخة مُفردة لم ير لها الشرق 

ولا الغرب صورة طبق ال�أصل لا قديما ولا حديثا(.
مام علي: الحكم الرشيد عند ال�إ

مام علي )ع(،  لا ي�أتي بعجيب ولا غريب من يقول �إن ال�إ
سلامي، نظاما للحكم  تبنى منذ وقت مبكر من التاريخ ال�إ
�إصلاحية حازمة، فذلك معروف  فيه سياسة  واتَّبَعَ  الرشيد، 
للعامة والخاصة، ولكن ما يتوجب قوله، �إن ذلك النظام وتلك 
امتناعه  مصاديقهما  �أول  وكانت  باكرا،  تجسدا  السياسة، 
مقتل  بعد  ذلك  الناس  س�أله  الخلافة حين  تولي  )ع( عن 
الخليفة الثالث عثمان )رض(، وقوله لهم: )دَعُونيِ والْتَمِسُوا 
بقوله:  امتناعه  لهم  وعلل  بل  بذلك،  يكتف  ولم  غَيْريِ(، 
)فَ�إِنَّا مُسْتَقْبِلُونَ �أمْراً لَهُ وُجُوهٌ و�ألْوَانٌ، لا تَقُومُ لَهُ الْقُلُوبُ، ولا 
قَدْ  ةَ  والْمَحَجَّ �أغَامَتْ،  قَدْ  ال�آفَاقَ  �إنَِّ  و الْعُقُولُ،  عَلَيْهِ  تَثْبُتُ 
�إلحاحهم  مام )ع(، و تَنَكَّرتَْ(. لكن ازدحام الناس على ال�إ
�إلحافهم في السؤال، اضطره �إلى تحذيرهم مما سيلقونه  بل و
في ظل حكمه: )واعْلَمُوا �أنِّي �إنِْ �أجَبْتُكُمْ، رَكِبْتُ بكُِمْ مَا 
�أعْلَمُ، ولَمْ �أصْغِ �إلَِى قَوْلِ الْقَائلِِ وعَتْبِ الْعَاتبِِ(، ثم جعل 
قبوله بتولي الخلافة مشروطا بشرطين )نهج البلاغة: الخطبة 

رقم92(:
ويبايعونه  للخلافة  يختارونه  الذين  الناس  �أن  ال�أول:  الشرط 
عليها، يجب �أن يفعلوا ذلك عامة وعلنا، بما يختلف عن 

اختيار الخلفاء السابقين واللاحقين.
ويبايعونه  للخلافة  يختارونه  الذين  الناس  �أن  الثاني:  الشرط 
عليها، يجب �أن يقبلوا بما سيتبّعهُ فيهم بعد ذلك من سياسة 

�إصلاحية لن يُصغ فيها لقول قائل ولا عتب عاتب.
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بعيدة  وكثرة  حق،  بلا  له  معارضة  )كثرة  وعامتهم  الناس  خاصة  من  )كثرتين  بوجود  )ع(  مام  ال�إ علم  من  الرغم  وعلى 
والجهل)ال�أحزاب72(،  الظلم  بــ:  نسان  لل�إ تعالى  الله  وصف  بدليل  والغيّ(،  الفساد  من  قريبة  والرشاد،  الصلاح  عن 
والي�أس)الروم36(،  والقنوط  سراء100(،  ال�إ ؛  والتقتير)المعارج21-19  والبخل  والجزع  والهلع  والطغيان)العلق6(، 
والكفر)عبس17(، والحسد)النساء54(، والجدل)الكهف54(، ووصفه تعالى ل�أكْثَرهمْ ب�أنهم: للحق كارهون)الزخرف78(، 
لَا يُؤْمِنُونَ)البقرة100(، لَا يَعْلَمُونَ)ال�أنعام37(، يَجْهَلُونَ)ال�أنعام111(، لا يَشْكُرُونَ)يونس60(، لَفَاسِقِينَ)ال�أعراف102(، 

مام )ع(، بادر حال توليه الخلافة �إلى تبني وتنفيذ سياسة �إصلاحية، �أراد بها �أمرين: لكن ال�إ
ال�أول: �أن يفعل ما يتوجب عليه فعله ك�إمام وخليفة ملتزم بسنة ونهج النبي )ص(.

الثاني: �أن يفعل ما يُثبت له ك�إمام وخليفة الحُجة على الناس، ويُسقط العذر عنهم.
صلاحية: وتجلت تلك السياسة عمليا في �إصداره وتنفيذه �أربعة �أنواع من القرارات ال�إ

* قرارات عزل الولاة والعمال والقادة الفاسدين الذين جاءت بهم المصالح والمحسوبيات، فنهبوا الثروات العامة، واست�أثروا 
بالامتيازات.

* قرارات الرقابة على الولاة والعمال والقادة الذين ولاّهم �أمور الناس، والحزم في معاملتهم عند انحرافهم �أو مخالفتهم.
* قرارات استرداد المال العام ممن �أخذوه بغير حق، ورده على المعترضين عليها بقوله: )وَاللَّهِ لَوْ وَجَدْتهُُ قَدْ تزُُوِّجَ بهِِ النِّسَاءُ، 

مَاءُ لَردََدْتهُُ، فَ�إِنَّ فيِ الْعَدْلِ سَعَةً، ومَنْ ضَاقَ عَلَيْهِ الْعَدْلُ فَالْجَوْرُ عَلَيْهِ �أضْيَقُ()نهج البلاغة: خطبة رقم15(. ومُلِكَ بهِِ ال�إ
* قرارات �إعطاء الحقوق لمستحقيها، تطبيقا لقوله )ع( )�أفضل الجود �إيصال الحقوق �إلى �أهلها(، والعدالة والمساواة في 
العطاء بين الناس، ورده على المعترضين عليها: )�أتَ�أمُْرُونِّي �أنْ �أطْلُبَ النَّصْرَ باِلْجَوْرِ فيِمَنْ وُلِّيتُ عَلَيْهِ؟ واللَّهِ لا �أطُورُ بهِ )�أمُرُّ 
�إنَِّمَا الْمَالُ مَالُ  يْتُ بَيْنَهُمْ، فَكَيْفَ و مَاءِ نَجْماً، لَوْ كَانَ الْمَالُ ليِ لَسَوَّ به( مَا سَمَرَ سَمِيرٌ )�أبدا( ومَا �أمَّ )قَصَدَ( نَجْمٌ فيِ السَّ

اللَّه()نهج البلاغة: الخطبة رقم126(.
مام )ع( يعلم �أيضا، وهو ال�أعلم بعد الرسول )ص( بالدين والدنيا معا، �أن تبنيّ وتنفيذ مثل هذه السياسة  و�إذ كان ال�إ
صلاح، تساعد الناس على التخلي عما �ألفوه من سيء ال�أفكار والعادات،  صلاحية، يتطلب وجود ثقافة عامة مؤيدة لل�إ ال�إ
صلاحية العملية بسياسة �إصلاحية تثقيفية،  ويتحصّنون وراءها من ت�أثيرات المفسدين والفاسدين، فقد استكمل سياسته ال�إ
حياء قيم العدل والصلاح في نفوس الناس، والتصدي لدواعي الفساد والانحراف، مؤديا  كرر فيها )ع( وشدد الدعوة ل�إ
مام المعلم والخليفة الصالح( في الوقت نفسه، ليقترن عنده )ع( الت�أسيس الفكري  بذلك مهمتيه ال�أساسيتين بوصفه )ال�إ
صلاح التي كان يُدرك �أن الناس لا يريدونها �إلا على  صلاح وتثقيف الناس عليه، بالتطبيق العملي الجريء لسياسة ال�إ لل�إ
مضض، ولا يقبلونها رغباً بل رهباً ورغماً، وهو ما عبر عنه قوله )ع(: )�أيُّهَا النَّاسُ فَ�إِنِّي فَقَ�أتُْ عَيْنَ الْفِتْنَةِ ولَمْ يَكُنْ ليَِجْتَرئَِ 
عَلَيْهَا �أحَدٌ غَيْريِ بَعْدَ �أنْ مَاجَ غَيْهَبُهَا واشْتَدَّ كَلَبُهَا()نهج البلاغة: الخطبة رقم92(، ثم اختتم ذلك كله بتقديم حياته ثمناً 

صلاحي، فسلام الله عليه يوم ولد ويوم استشهد ويوم يبعث حيّاً. يماني ال�إ لنهجه ال�إ
مام )ع( صلاح عند ال�إ دروس ال�إ

صلاح،  بقدر تعلق ال�أمر بحالة العراق اليوم، والشكوى العامة والمتكررة فيه من الفساد، والدعوة العامة والمتكررة فيه �إلى ال�إ
ف�إن �أمل العراقيين في �أن تتبع حكوماتهم المتعاقبة منذ عام 2005م وحتى اليوم سياسة �إصلاحية رشيدة، يتطلب منهم 
صلاحية القديمة والحديثة، التي تبُيّنُ كلها �أن وجود وتنفيذ ونجاح �أية سياسة �إصلاحية،  الت�أمل في والتعلم من التجارب ال�إ

يتطلب �أصلا وابتداءً:
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* �أن يثبت الحكام صلاحهم ويبرهنوا عليه عمليا، بمبادرتهم حال توليهم للسلطة للكشف عما يمتلكونه وي�أتون به �إليها، 
ثم كشفهم حال تخليهم عن السلطة عما يمتلكونه ويخرجون به منها، ف�إن لم يفعلوا ذلك طوعا، وجب �أن يفعلوه قهرا 

ورغما. ولعل خير �أنموذجين لهذه التجارب هما:
مام علي )ع(، الذي كان �أول رئيس دولة معروف في التاريخ حتى  صلاحية القديمة المتمثلة في تجربة ال�إ * التجارب ال�إ
ال�آن، ابتكر وطبق على نفسه وقبل غيره مبد�أ )كشف المسؤولين لذمتهم المالية عند توليتهم(، فقد قال )ع( للناس يوم 
بايعوه بالخلافة: )�أتيتكم بجلبابي هذا وثوبي، ف�إن خرجتُ بغيرهن ف�أنا خائن(، وقال ل�أهل البصرةِ حين اعتزم مفارقتهم 
، والله �أنهما، و�أشار �إلى قميصه وردائه، لمِن غزل �أهلي..والله ما  والتوجه �إلى الكوفة: )يا �أهل البصرة ما تنقمون عليَّ
هي، و�أشار �إلى صرة في يده فيها نفقته، �إلا من غلتي بالمدينة، ف�إن �أنا خرجت من عندكم ب�أكثر مما ترون، ف�أنا عند 
الله من الخائنين(، وقال ل�أهل الكوفة حين قَدِمَ عليهم: )�إذا �أنا خرجت من عندكم بغير راحلتي ورحلي وغُلامي فلان، 

ف�أنا خائن(.
صلاحية الحديثة المتمثلة في تجارب الغرب ثم الشرق، و�آخرها تجربة )لي كوان يو1923-2015م( رئيس  * التجارب ال�إ
)تنظيف  الشهيرتين  والسياسة  المقولة  متعاقبة )1959-1990م(، وهو صاحب  ثلاثة عقود  ال�أول وطوال  وزراء سنغافورة 
صلاح والبناء التي نفذها في  الفساد مثل تنظيف السلالم، يبد�أ من ال�أعلى نزولاً لل�أسفل(، والذي نجحت سياسات ال�إ

نقل بلاده من دول العالم الثالث �إلى دول العالم ال�أول.
�أرسطو  �إن ملاحظة  �أكون مصيبا في ذلك،  �أن  �أقول، وعسى  وما زلت وس�أبقى  مؤلفاتي،  �أحد  قبل في  قلت من  لقد 

الحقيقتين العامتين والدائمتين:
نسان كائن ذو طبيعة اجتماعية، بحكم حاجته للاجتماع مع غيره للتعاون على تحصيل المعايش. * حقيقة �أن ال�إ

نساني ذو طبيعة سياسية، بحكم حاجته �إلى السياسة لتدبر �أموره وتدير شؤونه. * حقيقة �أن الاجتماع ال�إ
تؤسس للقول �إن الطابع السياسي ملازم ومميز لكل اجتماع �إنساني، قديما وحديثا ومستقبلا، ومن ثم، ف�إن كل شيء 
نسان الاجتماعية-السياسية، يجب �أن يبد�أ من السياسة، ويستمر مع السياسة، وينتهي بالسياسة. وحيث �إن  في حياة ال�إ
محور السياسة ومحركها هو السلطة، ومحور السلطة ومحركها هو الحق في والقدرة على �إصدار وتطبيق التشريعات، ف�إن 

صلاحي الذي له جانبان: �أهم و�أخطر �أوجه السلطة وتطبيقاتها، هو الوجه التشريعي ال�إ
صلاح، المعالجة  * الجانب الايجابي المتمثل في مسؤولية السلطة السياسية عن �إصدار وتطبيق التشريعات المحققة لل�إ

ل�أسباب الفساد، المصلحة ل�أضراره، والمانعة لعودته وتكراره.
* الجانب السلبي المتمثل في مسؤولية السلطة السياسية عن �إصدار وتطبيق التشريعات المساعدة على الفساد، �أو �إلغاء 

الموجود من التشريعات المانعة للفساد والمعالجة ل�أسبابه، �أو على ال�أقل، تجاهلها والالتفاف عليها وعدم تطبيقها.
ب�أنه: )استغلال السلطة العامة لتحقيق  التنمية، قد سبق وعَرَّفَ الفساد قبل سنوات  البنك الدولي عن  �إذا كان تقرير  و
مكاسب خاصة(، ف�إن صحة هذا التعريف، لا تمنع حاجته وحاجتنا معه لملاحظة �أن استغلال السلطة العامة لتحقيق 

مكاسب خاصة لحائزيها، له نتيجتان �أخريان سلبيتان:
�أن الحائزين على السلطة العامة لا يمكنهم استغلالها  �أنظمة الحكم، هي  * النتيجة السلبية ال�أولى، والعامة في كل 

لمصلحتهم، �إلا �إذا انتهكوا حقوق الناس المكلفين بخدمتهم و�أضروا بمصالحهم.
* النتيجة السلبية الثانية، والخاصة ب�أنظمة الحكم الديمقراطية، هي �أن الحائزين على السلطة العامة لا يمكنهم استغلالها 

لمصلحتهم، �إلا �إذا خانوا ثقة الناس الذين انتخبوهم لتوليها وائتمنوهم عليها.
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وعليه، ف�إن فساد الحائزين على السلطة العامة من �أصحاب 
دارية العليا، �أو ما يسمى  المناصب الحكومية السياسية وال�إ
الحكومية Top-heavy corruption(، هو  القمة  )فساد 
فساد  عليه من  يترتب  لما  الحكومي،  الفساد  �أخطر صور 
الحكومية  المناصب  ل�أصحاب  وحتمي،  بل  تلقائي، 
دارية الوسطى والدنيا، بفعل عاملين �أساسيين: السياسية وال�إ
العامل ال�أول: �إن ال�أدنى غالبا ما يقلد ال�أعلى ويقتدي به 
رب  كان  )�إذا  الاجتماعية  للقاعدة  وفقا  �إيجابا،  �أو  سلبا 

البيت....(.
)مناصب  العليا  المناصب  �أصحاب  �إن  الثاني:  العامل 
فساد من دونهم من �أصحاب  القمة(، غالبا ما يحتاجون ل�إ
المناصب الوسطى والدنيا، للتستر على فسادهم وتسهيله، 
�أو لكسب ولائهم بالسكوت عن فسادهم، �أو لكل ذلك 

معا.
ولعل �أخطر ما في فساد �أصحاب المناصب العليا الحكومية 
والهيئات  التشريعية  المجالس  و�أعضاء  دارية  وال�إ السياسية 
�أنهم بحكم مسؤوليتهم  القضائية ومن هم بمستواهم، هو 
عن تشريع �أو تطبيق قوانين محاربة الفساد، يكونون قادرين 
صدارها، كانوا  ل�إ ف�إن اضطروا  �أصلا،  �إصدارها  على عدم 
قادرين على عدم تطبيقها، �أو على ال�أقل، تطبيقها بشكل 
يحمي الفساد ويزيده وليس العكس، خصوصا حينما يكونون 
مستفيدين من الفساد، بما يجعلهم يستفيدون من التستر 
عليه وحماية الفاسدين من �إجراءات المساءلة والمعاقبة التي 
القول  يمكن  وبذلك،  النهاية.  في  عليهم  نتائجها  سترتد 
الر�أس  فساد  )�إن  �أو  الفساد(،  قمة  هو  القمة  فساد  )�إن 
المسيح  السيد  عنه  عبَّرَ  ما  هذا  وكان  الفساد(،  ر�أس  هو 
)ع( حين قال لتلامذته وحوارييه في )موعظة الجبل(: )�أنتم 
مِلحُ ال�أرضِ، ولكن �إن فَسَدَ الملحُ، فبماذا يُمَلَّحُ؟()متى5: 
الحكوميتين  القمتين  مناصب  شاغلي  �إن  وحيث   ،)13
دارية، هم الملح الذي يُصلحُ به الناس شؤون  السياسية وال�إ
حياتهم ويحفظونها، فكيف يكون حال الحياة �إذا فسد هذا 

الملح الذي يُصلحها ويحفظها؟
�إن  �أيضا:  القول  من  السابق،  القول  لاستكمال  بد  ولا 
نسان، �إذ لم يُعرف �أن شريعة  الفساد هو �أولا ودائما فساد ال�إ
دينية �أو فلسفة �أخلاقية، ولا نظام حكم �أو قانون وضعي، 
�أقروا الفساد �أو رضوا عنه، لا تصريحا ولا تلميحا، بل ولا 

نسان عادة و�أساسا في  حتى سكتوا عنه. ويكمن فساد ال�إ
نسان على مبادئ وقيم الشرائع والفلسفات و�أنظمة  خروج ال�إ
الحكم والقوانين، �أو في �أحسن ال�أحوال سوء تطبيقه لها، 
وانحراف طرق تنفيذه ل�أحكامها. وحيث �إن الفساد هو فساد 
نسان، بحكم �أنه �أقرب بطبيعته �إلى الفساد من الصلاح،  ال�إ
�أية  ف�إن  التقى،  من  الفسق  �إلى  و الرشد،  من  الغيّ  �إلى  و
صلاح، يجب  سياسة تستهدف التصدي للفساد وتحقيق ال�إ
نسان �أولا، ومن بديهيات الخبرة العملية  �أن تبد�أ ب�إصلاح ال�إ
نسان عن الفساد و�إصلاحه بين  والمعرفة النظرية �أن ردع ال�إ
حالين لا ثالث لهما، �إلا ما ينتج عن اجتماعهما والمزج 

بينهما وهما:
نسان وصلاحه الذاتي الاختياري، رغبة في  - حال ارتداع ال�إ

الثواب ورهبة من العقاب وهو ال�أقل ال�أندر.
جباري، رهبة  نسان وصلاحه الموضوعي ال�إ - حال ارتداع ال�إ

من العقاب وخوفا من العذاب وهو ال�أغلب ال�أعم. 
وبحكم عدم مسؤولية السلطة العامة عن، ولا اختصاصها 
الاختياري(،  الذاتي  وصلاحه  الذاتي  نسان  ال�إ )ارتداع  بــ 
مسئوليتها  فستقتصر  بحت،  شخصي  ش�أن  ذلك  ل�أن 
نسان  ال�إ )ارتداع  على  حال  كل  وفي  دائما  واختصاصها 
جباري(، وهو ما يتطلب  الموضوعي وصلاحه الخارجي ال�إ
وجدية  بصدق  وتطبيقها  العامة  السلطة  تشريع  لتحقيقه 

وصواب لخمسة �أنواع من القوانين هي: 
1. القوانين المنظمة للرقابة الحقيقية والموضوعية والمحايدة 
على حائزي السلطة العامة لتشخيص مواقع الفساد وحالاته.
2. تشريع القوانين المنظمة لتطبيقات قاعدة تعدد مصادر 
القائمة  الجهات  وتنوع  العامة  السلطة  حائزي  على  الرقابة 

بها.
التحقيقية  جراءات  ال�إ لتطبيق  المنظمة  القوانين  تشريع   .3
ثبات �أو  الموضوعية والمحايدة على حائزي السلطة العامة ل�إ

نفي حالات الفساد لديهم بالدليل القاطع.
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. تشريع القوانين المنظمة للاستخدام الفعلي والصارم للثواب 
حائزي  وقوع  لمنع  المتنوعة  و�أبعادهما  ب�أشكالهما  والعقاب 
المستوى  على  نتائجه  و�إصلاح  الفساد  في  العامة  السلطة 

الموضوعي الخارجي.
5. التطبيق الفعلي والكامل والشامل والعادل لهذه القوانين وما 
العامة  السلطة  والعقاب على حائزي  الثواب  �أحكام  فيها من 

الذين تثبت عليهم تهمة الفساد.
�إلا  عقاب  ولا  جريمة  )لا  القائل  القانوني  المبد�أ  �إن  وحيث 
بنص(، يولدّ �أيضا وتلقائياً مبد�أين قانونيين �آخرين، ينصان على 
�أن )لا جريمة ولا عقاب �إلا بدليل ثابت على الفعل الجرمي(، 
المرجع  فسيكون  تطبيقه(،  يتم  لم  ما  للقانون  قيمة  )لا  و�أن 
بوصفه  نسان  ال�إ هو  وفساد،  صلاح  كل  في  وال�أخير  ال�أول 
الثواب  في  المبالغة  �إلى  نسان  ال�إ ويحتاج  وعلتهما.  �أصلهما 
داء  انتشار  ظروف  في  الفساد  على  والعقاب  الصلاح  على 
نسان ال�أهم في ذلك  الفساد واستشرائه وتحوله �إلى وباء، وال�إ
دارية،  وال�إ السياسية  العليا  المناصب  يشغل  الذي  هو  كله، 
ل�أنه المسئول ال�أول عن تشريع وتطبيق القوانين التي تحارب 
�أو عرقلة  �أيضا المسؤول عن منع تشريعها  الفساد، مثلما هو 

تطبيقها.
وتزداد خطورة الفساد في بعض ال�أنظمة السياسية بفعل طبيعتها 
التوافقية(  )المحاصصة  نظام  في  الحال  هو  كما  الخاصة، 
المطبق في  والمذهبية سنيا وشيعيا(  )القومية كرديا  المزدوجة 
العراق منذ عام 2003م، وهو نظام ثبت بالدليل القاطع معاناته 
من قصور وعجز بالغين، خرجا ويخرجان به عن معناه ومقاصده 
الايجابية جملة وتفصيلا، ليجعلا منه في واقع ال�أمر )ديمقراطية 
كل  يعمل  نظام  ل�أنه  تـوافـقـية(،  )ديمقراطية  وليس  تـواقـفـية( 
طرف فيه على �إيقاف وتعطيل جهود ومساعي الطرف ال�آخر، 
ل�أنها ستحسب لمصلحة هذا ال�أخير وتزيد رصيده الاجتماعي، 
وهو ما لا يرغب الطرف ال�أول في حدوثه. وانعكس ذلك في 
حالة العراق الراهنة على �أغلب طلبات الكتل البرلمانية ذات 
التكوين القومي �أو الطائفي، وخصوصا الكبيرة منها، لاستدعاء 
�أو العاملين بمعيتهم،  داريين،  كبار المسؤولين السياسيين وال�إ
ومساءلتهم عن قراراتهم وتهم الفساد الموجهة �إليهم. �إذ كثيرا 
ما طلبت الكتلة مساءلة المنتمين �إلى الكتل ال�أخرى المختلفة 
ال�أخيرة  ما رفضت طلبات هذه  وكثيرا  طائفيا،  �أو  قوميا  عنها 
ال�أحوال جعلت كل  �أحسن  �أو في  �إليها،  المنتمين  لمساءلة 

كتلة موافقتها على مساءلة �أعضائها، مشروطة بقبول مساءلتها 
ل�أعضاء الكتلة ال�أخرى، على قاعدة المقابلة بالمثل قوميا �أو 
طائفيا. ومن ثم، فقد �أصبح فضح الفساد غير مقبول، طالما 
والفاسد  المفسد  �إليها  ينتمي  التي  الكتلة  على  ينسحب  �أنه 
�إذا كان لا بد من القبول بذلك ف�إنه  انتماءا قوميا �أو طائفيا، و
بفضحك  قبولي  يكون  ب�أن  متقابل  بشكل  يحدث  �أن  يجب 
لفساد  بفضحي  بقبولك  مشروطا  كتلتي  �أعضاء  �أحد  لفساد 
�أحد �أعضاء كتلتك وكلنا في الهمِّ شرقُ. وبقدر ما هو مؤكد 
مام )ع( كان متفردا ومميزا في كل تفاصيل حياته  وثابت �أن ال�إ
من  ف�إن  واستشهاداً(،  وحكماً  وجهاداً  �إيماناً  و وتربيةً  )ولادةً 
مام )ع(، كان متفردا ومميزا �أيضا  المؤكد والثابت �أيضا، �أن ال�إ
في تفاصيل علاقته مع الرعية، �إذ كانت علاقة معكوسة، لم 
مام الحاكم )ع(،  تعان الرعية فيها من فساد الحاكم، بل ال�إ
غالبيتها  في  تكن  لم  التي  الرعية  فساد  من  عانى  الذي  هو 
ولا  مبادئه،  على  �أمينة  ولا  له،  مخلصة  ولا  مثله،  صالحة 
سامعة لنصحه، ولا مطيعة ل�أوامره، مما دفعه ل�أن يشكوا منها 
شكوى مريرة تصف حاله المعكوس معها، ومن ذلك �أنه لما 
�أنصاره وتخاذلوا،  القيام لوحده بمهمة جليلة تردد فيها  اعتزم 
لكنهم قالوا له وهم يشيرون �إلى �أعدائه: يا �أمير المؤمنين نحن 
�أنفُسَكم فكيفَ  نكفيكهم، قال لهم من فوره: )ما تكفونني 
تكفونَني غيرَكَم؟ �إن كانتِ الرعايا قبلي لتشكو حيفَ رعُاتهِا، 
ف�إنني اليومَ ل�أشكو حيفَ رعيتي، ك�أننيَ المقودُ وهم القادة، �أو 
المَوزوعُ وهم الوَزعَة(، ليعاني )ع( قديما، مثلما ما زال يعاني 
حديثا، من غدر وخيانة كثير ممن يزعمون حبهم لهم وسيرهم 

على نهجه، �أكثر من معاناته من غدر وخيانة غيرهم.
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مام الصالح )ع( مع الرعية الفاسدة، لم تمنعه من �أن يتبنى في حكمها سياسة راشدة رشيدة  ولكن هذه العلاقة المعكوسة لل�إ
مرشدة، لم تكن تلك الرعية على قدره ولا قدرها، ولا جديرة به ولا بها، ليكرر الشكوى منهم، ويُعبِّرَ عن خيبة �أمله فيهم بقوله 
مرة: )مُنيتُ منكم بثلاث واثنتين، صُمٌ ذوو �أسماعٍ، وبُكمٌ ذوو كلامٍ، وعُميٌ ذوو �أبصارٍ، لا �أحرارَ صدقٍ عند اللقاء، ولا 
ةً(، يوماً �أناديكُم، ويوماً �أناجيكُم؛ فلا �أحرارَ  �إخوانَ ثقةٍ عند البلاء(، وقوله مرة �أخرى: )�أفٍ لكم! لقد لقيت منكم بَرحَاً )شدَّ
صدقٍ عند النداء، ولا �إخوانَ ثقةٍ عند النجاء(، وقوله مرة ثالثة: )مُنِيتُ بمَِنْ لاَ يُطِيعُ �إذَِا �أمَرتُْ، وَلا يُجِيبُ �إذَِا دَعَوْتُ، لاَ �أبَا 
لَكُمْ! مَا تَنْتَظِرُونَ بنَِصْركُِمْ رَبَّكُمْ؟ �أمَا دِينٌ يَجْمَعُكُمْ، وَلاَ حَمِيَّةَ تحُْمِشُكُمْ )تثير غضبكم على �أعدائكم(! �أقوُمُ فيِكُمْ مُسْتَصْرخِاً، 
فَ الْ�أمُورُ عَنْ عَوَاقِبِ الْمَساءَةِ، فَمَا يُدْركَُ بكُِمْ ثَارٌ،  وَ�أنادِيكُمْ مُتَغَوِّثاً، فَلاَ تَسْمَعُونَ لي قَوْلاً، وَلاَ تطُِيعُون ليِ �أمْراً، حَتَّى تَكَشَّ

وَلاَ يُبْلَغُ بكُِمْ مَرَامٌ(.
مام علي )ع(، وعامله على  لقد قال التابعي والفقيه والشاعر )�أبو ال�أسود الدؤلي ظالم بن عمرو الكناني ت69ه( صاحب ال�إ

قضاء البصرة: 
لا يَصلُحُ الناسُ فَوضى لا سَراةَ لَهُم***وَلا سَراةَ لَهُم �إذِا جُهّالهُُم سادوا

وَالبَيتُ لا يُبتَنى �إلِاّ لَهُ عَمَدٌ***وَلا عِمادَ �إذِا لَم ترُسَ �أوتادُ
عَ �أوتادٌ وَ�أعمِدَةٌ***لمَِعشَرٍ بَلغوا ال�أمرَ الَّذي كادوا فَ�إِن تَجَمَّ

صلاح ثلاثة �أمور: ويعني ذلك من منظور السلطة العامة ومسؤوليتها المباشرة عن التصدي للفساد وتحقيق ال�إ
�إلا عمّتهُ الفوضى التي تعد البيئة المناسبة  ال�أمر ال�أول: �إن كل اجتماع �إنساني يحتاج �إلى حكام يتولون �أمره ويديرون شؤونه، و

رهاب ونتائجه وعوامل تقويته واستمراره. لظهور الفساد ونموه وتغطيته، والفوضى والفساد معا، �أخطر �أسباب ال�إ
ال�أمر الثاني: �إن كل اجتماع �إنساني يتولى �أمره ويدير شؤونه حكام فاسدون، سيعملون جاهدين على خلق ونشر ظواهر الفساد 
رهاب فيه، وضمان استمرارها وتوسيعها للتغطية على فسادهم و�إخفاء �أدلته، و�إعاقة كل محاولة للكشف  والفوضى وحتى ال�إ

عنه.
والفوضى  الفساد  يعاني بسببهم من ظواهر  �أمره ويدير شؤونه حكام فاسدون،  يتولى  �إنساني  �إن كل اجتماع  الثالث:  ال�أمر 
وينفّذ  يقيم عليها  و�أعمدة  �أوتاد  �أولا على  يعثر  �أن  لتحقيقه،  صلاح ويسعى  لل�إ يعتقد بحاجته  يتوجب على من  رهاب،  وال�إ
الفساد  المستفيدين من وجود  ل�أن  صلاح بشكل يسير ولا سلمي،  ال�إ صلاحي، ولن يتحقق ذلك  ال�إ بمساعدتها مشروعه 

واستمراره، سيدافعون عنه بشراسة، بل وبدموية شديدة �إن اقتضى ال�أمر.
وخير ما اختتم به قولي، هو قول الله تعالى وهو الحق وقوله الحق:

كَّرُ مَن يَخْشَى }10{ وَيَتَجَنَّبُهَا الْ�أشْقَى }11{ كْرىَ }9{ سَيَذَّ }}فَذَكِّرْ �إنِ نَّفَعَتِ الذِّ
الَّذِي يَصْلَى النَّارَ الْكُبْرىَ }12{ ثمَُّ لَا يَمُوتُ فيِهَا وَلَا يَحْيَى }13{

قَدْ �أفْلَحَ مَن تَزَكَّى }14{ وَذَكَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّى }15{{1 

1 القرأن الكريم )سورة الأعلى(.	
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السيد ضياء ضياء الدين
 اعلامي و صحفي من دولة الكويت

الإمام علي عليه السلام 
وسيادة القانون

مقدمة �أولى: معايير الحكم الرشيد
الاستخدام،  يعد حديث  الرشيد  الحُكم  مفهوم 
ولا يوجد اتفاق على تعريف محدد له، ولكن، 
الحُكم  �أن  باعتبار  التعريفات  في  اشتراك  هناك 
الرشيد هو تلك الادارة السياسية التي ترتكز على 
قيم ومعايير الجودة السياسية الهادفة الى الاستثمار 
ال�أرشد للموارد المادية والبشرية والمعرفية للدولة، 
والشفافية  الكفاءة  من  ممكن  مستوى  ب�أعلى 

والفعالية1. 
وما هي تلك المعايير؟

تسعة  تضمنت  المتحدة  ال�أمم  برنامج  دراسات 
معايير للحُكم الرشيد، وهي:

1- حكم القانون 
2- المشاركة 
3- الشفافية 

4- حسن الاستجابة 
5- التوافق 

6- المساواة وخاصة تكافؤ الفرص 
7- الفعالية 

8- المحاسبة 
9- الرؤية الاستراتيجية

يعد  القانون،  حُكم  �أو  القانون  سيادة  �أن  ويبدو 
ومحوكمة.  راشدة  دولة  لبناء  الاساس  المرتكز 
مام علي عليه  من هنا، كانت هذه الوقفة مع ال�إ
في  القانون  سيادة  معيار  فعلّ  وكيف  السلام، 

حُكمه الذي امتد لما يقارب ال�أربع سنوات
 و�أشهراً.

مقدمة ثانية: عليٌّ عليه السلام والسلطة
لم يكن علي بن �أبي طالب حريصاً على منصب

1حرز الله محمد الخضر – مدونات الجزيرة – مقالة: الحُكْمُ 

الراّشِد.. معالم في المعرفة والممارسة.

�إلى  الوصول  ل�أجل  بالخلافة  بالحكم وحقه  ولم تكن مطالبته  �أو سلطة، 
كرسي ليفعل بعد ذلك ما يشاء.. لقد كان عليه السلام صاحب مشروع، 

وفلسفة لم يحد عنهما قيد �أنملة سواء كان في السلطة �أو خارجها.
�إذا ما  �أهداف سامية، و �إنما هو وسيلة لتحقيق  فالحكم في فلسفة علي 
تتحول  �أن  يعني ذلك  لا  ت�أزم،  �أو  انتكاسة،  �إلى  ال�أهداف  تعرضت هذه 

الوسيلة �إلى هدف، ويصبح مشروع السلطة في الحفاظ على السلطة!!
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هذه هي �إشكالية السلطة الرئيسية التي وقع فيها الكثير ممن وصلوا للحكم، فقد �أصبح همّ الحفاظ على السلطة مقدماً على كلّ 
شئ، وبالتالي فان ال�أهداف تبد�أ بالتقلص حتى يصبح الحفاظ على السلطة و)تثبيت النظام( هو الهدف ال�أوحد!!

شكالية   سلامي �أو في الوقت المعاصر. فقد وقعت في هذه ال�إ سلامي في التاريخ ال�إ ولعلّ هذا ما يفسر فشل بعض تطبيقات الحكم ال�إ
الهامة، مما �أسقطها بعد سنوات في �أخطاء كبيرة لم تستطع الخروج منها. فالدعوة مثلاً لتثبيت النظام على حساب الثوابت والمبادئ 

ال�أساسية، جرتّ لانتهاكات متكررة غير منتهية لهذه المبادئ، ف�أصبحت فيما بعد هذه التكتيكات �أصول ومبادئ !!
�أركانه، جرّ لانتهاكات متكررة  �أمن النظام وتثبيت  يقاف العمل ببعض الحريات بدعوى الحفاظ على  والتبرير الذي يطرح عادة ل�إ

سلام ! للحريات، بل �أصبح شكل النظام فيما بعد ي�أخذ في مضمونه بالدكتاتورية و�إن رفع شعارات ال�إ
�إن الهدف الذي رفعه علي بن �أبي طالب للحكم هو �إحقاق الحق وتوفير العدالة والمساواة وتحقيق التنمية سياسياً وثقافياً واجتماعياً، 

ولم تكن السلطة �إلاّ وسيلة لتنفيذ هذه ال�أهداف.
يقول ابن عباس: دخلت على �أمير المؤمنين بذي قار وهو يخصف نعله، فقال لي: ما قيمة هذا النعل ؟ فقلت: لا قيمة لها، قال: 

والله لهي �أحب �إليّ من �إمرتكم، �إلا �أن �أقيم حقاً، �أو �أدفع باطلا1ً . 
سلامي، ولا  �إذن ت�أكيد المبادئ ال�أساسية في الحكم لا تستدعي المناورة والتكتيك السياسي، فهذه المبادئ هي �أصل الحكم ال�إ

يمكن �إلاّ �أن تظهر واضحة ساطعة وهي مسؤولية تاريخية لا يستطيع �أمير المؤمنين �إلا تحمل �أعباءها.
لقد سعى علي ابن �أبي طالب �إلى تثبيت قيم ومبادئ الحكم وهو خارج السلطة، في خلافة من سبقوه،كما نجد ذلك في الكثير 
�إنما هي وسيلة لتحقيق  مام كان يمارس الحكم بعيداً عن السلطة، ل�أن الهدف لم يكن السلطة بحدّ ذاتها، و من المواقف، فال�إ

�أهداف �أخرى.
وكذلك فان الحفاظ على السلطة وبقاء وخلود الحكم يكمن في تلك القيم السامية، فهي الطريق ال�أسلم لبقاء النظام واستمراريته. 
فالتعددية السياسية والحريات والعدالة والتسوية في العطاء والشورى وغيرها، هي التي تعطي للحكم قوة عبر الت�أييد الجماهيري، وهذا 

ما كسبه علي بن �أبي طالب مع قوة وضراوة الجبهات المعارضة والمنافسة.
مام السياسية، �إلا �أن الصحيح �أيضا �أن السير الخاطئ بالت�أكيد  نعم، هذا الخط المعارض لسياسات علي وقف حائلاً �أمام تطلعات ال�إ
مام لا كما توهم البعض ب�أنه نابع عن ضعف في الر�أي  سيؤدي �إلى انحرافات فادحة لا يمكن تداركها. وهذا يحسب لصالح ال�إ

والسياسة، وعلي هو القائل: )�آفة الزعامة ضعف السياسة(2. 
من ذلك يقول الجاحظ: )ما عامل معاوية وعمرو بن العاص علياً قط بمعاملة �إلا وكان علي �أعلم بها منهما، ولكن الرجل الذي 

يحارب ولا يستعمل �إلاّ مايحلَّ له �أقل مذاهب في وجوه الحيل والتدبير من الرجل الذي يستعمل مايحلّ وما لا يحلّ (3. 
لقد ابتد�أ علي عليه السلام حكمة بصورة تبدو للبعض �إنها متشددة، لم يحكم المناورة فيها، وخاصة مع الولاة المعينين من قبل 
عثمان، فقد عزل عدداً منهم، بل �أغلبهم بصورة توحي انه يريد التحدي، ولم يكن ال�أمر كذلك.. فالثورة العارمة التي اشتعلت في 
�أخريات �أيام عثمان كانت بسبب الولاة الذين تجاوزوا الحدود الدنيا من العدل والمساواة، وهكذا فالر�أي الغالب في ال�أمة كان رفض 
هؤلاء المستولون على السلطة ظلماً وجوراً .. فهل من العقل والمنطق والسياسة �أن يبتدئ علي عليه السلام حكمة مما انتهى �إليه 

عثمان؟! 
وهل من السياسة، �أن يكون امتداداً ل�أخطاء سابقيه مما يعني �إبقاء حالة التهيج والغليان في الشارع العام؟!

مام عليه السلام قر�أت بصورة مبتسرة ومتسرعة، وقد وضعت النتيجة والثمرة التي وصل لها  �إن الكثير من المواقف التي انتقد فيها ال�إ
مام مقياساً، مع �أن بعض التفحص يكشف للباحث �أن العقل السياسي لل�أمام كان مدركا لكل صغيرة وكبيرة في المجتمع  حكم ال�إ

سلامي. ال�إ

1  الرضي، الشريف: نهج البلاغة، خطبة 33 ص 67.	

2  الآمدي، عبد الواحد بن محمد التميمي: تصنيف غرر الحكم ودرر الكلم. حكمة رقم 7995.	

3   الجاحظ، أبو عثمان: رسالة في فضل هاشم على عبد شمس. ص 227.	
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مام علي عليه السلام وسيادة القانون ال�إ
مام التزم بمنظومة من  مام علي السياسية لا يمكن فهمها �إلا من خلال التوقف عند القيم التي ناضل من �أجلها، فال�إ �إن شخصية ال�إ

القيم، و�أصرّ على ت�أكيدها في كل موقف مهما كانت الخسائر التي يتكبدها.
مام ليس كما يرى البعض في تثبيت سلطانه و�إحكام قبضته على ال�أمة، بقدر ما كان  والواضح �أن مقياس الربح والخسارة عند ال�إ

مام علي �إلا بالتزامه بثوابت ومبادئ لا يحد عنها. السعي لتجسيد ال�أهداف التي �آمن بها. وهذه ال�أهداف لم يكن يحققها ال�إ
سيادة القانون

مام علي عليه السلام تجربة فريدة في الحكم اعتمدت على سيادة القانون، حتى انه عليه السلام وضع نفسه تحت  لقد �أسس ال�إ
سلطة هذا القانون، وقد رفض في موارد كثيرة �أن يتجاوز القانون لصالح فئة معينة، �أو لاعتبارات خاصة !

مام في �أنه لم يجعل لنفسه �أو ل�أيٍّ كان سلطة فوق سلطة القانون، ولقد كان في ذلك متشدداً �أيمّا تشدد،  ولعلّ فرادة حكم ال�إ
حتى خيل للكثير �أن علياً عليه السلام �إختلطت عليه قدراته العسكرية مع الممارسة السياسية، فبدى في كثير من الحالات لا يعرف 

المساومة والمهادنة !!
والحقيقة �أن هذا التصور نابع من الصورة التي طبعت في ال�أذهان عن الزعامة السياسية، والتي كانت ت�أخذ في مجامعها صورة 

التسلط، وجمع السلطات تحت �إدارة فردية، واعتبار الزعيم سلطة فوق القانون يفعل ما يشاء كيفما يشاء !!
مام، ف�إنها في  �إذا اعتبرها البعض من موارد الضعف في شخصية ال�إ هذه الصورة ، نسفها علي عليه السلام في ممارسته للسلطة، و
سلامي الذي �أسسه الرسول  نجازات الكبرى لعلي عليه السلام، حيث �أسس لدولة القانون في ظل الكيان ال�إ حقيقة ال�أمر تعتبر من ال�إ
ال�أكرم )ص(. ولعلي عليه السلام كلمة تثير جدلاً كبيراً لعلها تفسر بوضوح هذه العقيدة الراسخة بعدم �إتاحة الفرصة للسلطة ل�أن 
مام علي عليه السلام: )… فلا تكلموني بما تكَُلَّمُ  سلامية. يقول ال�إ تتجاوز القانون و�إن كان ذلك من قبل ر�أس الهرم في الدولة ال�إ
به الجبابرة ولا تتحفظوا مني بما يُتحفظ به عند �أهل البادرة ولا تخالطوني بالمُصانَعَةِ ولا تظُنُّوا بي استثقالا في حقٍّ  قيل لي ولا 
وا عن مقالةٍ  التماس �إعظامٍ لنفسي ف�إنه مَنْ استثقل الحقَّ �أن يقال له �أو العدل �أن يعرض عليه كان العمل بهما �أثقل عليه، فلا تكُفُّ
بحقٍّ �أو مشورةٍ بعدلٍ ف�إني لستُ في نفسي بفوق �أن �أخطئ ولا �آمنُ ذلك من فعلي �إلا �أن يكفي الله من نفسي ما هو �أملك به 
منيّ، ف�إنما �أنا وانتم عبيدٌ مملوكون لرَّبٍ لاربَّ غيره يملك مناّ من �أنفسنا �أخرجنا مما كنا فيه �إلى ما صلحنا عليه ف�أبْدَلَنا بعد الضلالة 

بالهدى و�أعطانا البصيرة بعد العمى..(.1 
لعلّ هذه الكلمات التي صرحّ بها علي عليه السلام �أمام ال�أمة تعبر عن مسلكه السياسي بكل وضوح، وما يخص سيادة القانون 

ف�إننا نرصد هذه القواعد الهامة:
�أن هيبة الحكم ومنزلة السلطة يجب �أن لا تكون حاجزاً �أمام �أفراد الشعب في التعامل مع القادة بتصنع ورهبة، مما يوجب  	-1

ضياع الحقوق.
2-�أن الحاكم الذي يستثقل سماع )الحق( ف�إنه بالت�أكيد لا يستطيع �أن يعمل بالحق.

3-الحاكم السياسي و�إن كان يستمد سلطاته من الدين �أو من المنهجية الدينية، ف�إنه ليس فوق القانون. ل�أن الاعتراف بـ)�إمكانية( 
وقوع الخط�أ من قبل الحاكم ينزله مرتبة تحت القانون الذي يفترض فيه �أن يكون فوق الجميع.

تساوي الحاكم والمحكوم في العبودية لله عز وجل، هي القاعدة المعتمدة في سيادة القانون. 	-4
والواضح �أن علي بن �أبي طالب قد طبق هذه التعاليم بتزمت مع نفسه و�أقرباءه، فلم تكن هذه الكلمات مجرد شعارات كما يطلقها 
السياسيون �أثناء الحملات الانتخابية، وفي حالات انحسار الت�أييد الجماهيري للحكم. ولعلّ ما روي عن علي عليه السلام من 
سلامية بسبب شكوى من يهودي يتهم عليً بسرقة  مام وهو الحاكم ال�أعلى للدولة ال�إ الحضور لدى شريح القاضي المعين من قبل ال�إ
درعٍ له 2 ، هو نموذج من هذه الشفافية في التعامل مع القانون. وكذلك ماروي عن موقفه من عقيل �أخاه ال�أكبر حينما طلب منه 

زيادة عطاءه. 

1الرضي، الشريف: نهج البلاغة. خطبة رقم 216.

2  المجلسي، الشيخ محمد باقر: بحار الأنوار. ج41 ص 57.	
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سلامي، شرب الخمر في شهر رمضان فحدّه �أمير المؤمنين، وزاد على  وروي �أن النجاشي الشاعر وهو شخصية مرموقة في المجتمع ال�إ
�إفطارك في شهر رمضان فغضب ولحق بمعاوية. فدخل طارق بن عبد الله )�أخو  الثمانين عشرين سوطاً وقال: )هذا لجر�أتك على ربك و
النجاشي( على علي عليه السلام فقال: يا �أمير المؤمنين ما كناّ نرى �أنّ �أهل المعاصي و�أهل الفرقة والجماعة عند ولاة العدل ومعادن 
الفضل سيّان في الجزاء حتى ر�أيت ما كان من صنيعك ب�أخي الحارث ف�أوغرت صدورنا وشتتّ �أمورنا وحملتنا على الجادة التي كناّ نرى 
�إنها لكبيرة �إلا على الخاشعين( يا �أخا بني نهد فهل هو �إلا رجل من المسلمين  �أنّ سبيل من ركبها النار.  فقال علي عليه السلام: )و
انتهك حرمه من حرم الله ف�أقمنا عليه حدّاً كان كفارته �إن الله تعالى يقول في كتابه: )ولا يجرمنكم شن�آن قوم على �أن لا تعدلوا اعدلوا 

هو �أقرب للتقوى(.3 
عدالة ما بعدها عدالة!

وروي �أن يهودياً شكى عليّاً لدى عمر ، فقال لعلي: ساو خصمك ب�أبا الحسن. فوقف علي �إلى جوار اليهودي �أمام عمر. وعندما قضى 
عمر وانصرف اليهودي قال عمر: �أكرهت يا علي �أن تساوي خصمك؟ قال عليه السلام: )بل كرهت �أن تميزني عنه فتناديني بكنيتي 

)�أبو الحسن((4. 
وروي �أن عبد الله بن جعفر بن �أبي طالب جاء �إلى علي عليه السلام فقال: يا �أمير المؤمنين! لو �أمرتَ لي بمعونة �أو نفقة، فوالله مالي 

نفقة �إلاّ �أن �أبيع دابتّي! فقال علي: »لا والله ما �أجد لك شيئاً �إلا �أن ت�أمر عمّك �أن يسرق فيعطيك«5. 

�أيُّ قانون ؟
مام علي، و�أعطاه السيادة؟ والسؤال المهم هنا، ما هو القانون الذي �ألتزمه ال�إ

سلامية، وهو القانون الذي �إلتزمه الرسول ال�أكرم صلى الله عليه و�آله.. �إنها المبادئ وال�أحكام التي وردت في القر�آن الكريم  �إنها الشريعة ال�إ
والسنةّ النبوية الشريفة..

يقول عليه السلام: )… فلما �أفضت )الخلافة( �إليّ نظرتُ �إلى كتاب الله وما وَضَعَ لنا، و�أمرنا بالحكم فاتبعته، وما استنّ النبي )ص( 
فاقتديته(6. 

ويقول �أيضا: )… ولكم علينا العمل بكتاب الله تعالى وسيرة رسول الله )ص( والقيام بحقه، والنعش لسنته(7. 
سلامية.. فقد كان تركيز ال�أمام على المبادئ والقيم  مام لسيادة القانون ليس كما يتصور في فهم البعض لتطبيق الشريعة ال�إ وما �أسسه ال�إ
الكبرى التي تقومّ المجتمع، لذا كان تشدده كبيراً فيها، �أما القضايا الشخصية �أو بعض ال�أحكام التي لا تشكل ضرراً عاماً لل�أمة ف�إنه 
على استعداد ل�أن يتنازل عنها درء�أً للفتن �أو اعتبارها من الحريات الشخصية التي تعتبر تابعة لقناعة الفرد وليست تنفذ بقهر و�إكراه، �ألم 

يقل تعالى: )لا �إكراه في الدين(.
�إيقاف التعدي على المال العام، والحدّ من  �أما القيم الكبرى فان ال�أمام لم يساوم فيها… نعم، لقد كان متشددا في تطبيق العدالة، و
نسان، وما �إلى ذلك. وفي هذا الاتجاه لم يقبل ال�أمام المهادنة، فما نصُّ عليه في ذلك لا يتراجع عنه  سلطات المتنفذين ، وحقوق ال�إ

�إنيّ لمن قوم لا ت�أخذه في الله لومة لائم(8.  مهما كانت العواقب، وهو كما يصف نفسه: )و

3  المجلسي، الشيخ محمد باقر: بحار الأنوار. ج33 ص273. 	

4  الشرقاوي، عبد الرحمن: علي إمام المتقين. ص105.	

5  المجلسي، الشيخ محمد باقر: بحار الأنوار. ج29 ص269.	

6  الرضي، الشريف: نهج البلاغة. خطبة 205.	

7  نفس المصدر. الخطبة  169.	

8  نفس المصدر. الخطبة 192.	
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وهكذا حينما عرضت عليه الخلافة بعد مقتل الخليفة عمر بن الخطاب  و�أصبحت بينه وبين عثمان، جاء �إليه عبد الرحمن بن 
عوف وقال: �أبايعك على كتاب الله وسنةّ رسول الله وسيرة الشيخين �أبي بكر وعمر. فقال: بل كتاب الله وسنةّ رسوله واجتهاد ر�أيي، 
فعدل عنه �إلى عثمان فعرض ذلك عليه، فقال: نعم. فعاد �إلى علي )ع( ف�أعاد قوله فعل ذلك عبد الرحمن ثلاثاً فلما ر�أى �أن علياًّ 

جابة. صفق على يد عثمان وقال: السلام عليك يا �أمير المؤمنين1.  غير راجع عمّا قاله و�أن عثمان ينعم له بال�إ
صلاح السياسي الذي كان يحمله علي لم يكن له �أن يعمل بوجود  لم تكن المس�ألة في �أن يهادن ثمّ يعمل بما يشاء، �إنما برنامج ال�إ
هذا الشرط.. انه يعني تعهد لكبراء القوم �أنه لا ينقض �أي قانون كان سائداً في عهد الخليفتين ابو بكر وعمر.. وهذا بحد ذاته يعتبر 

صلاح. قيداً وحجراً كبيراً في عجلة ال�إ
لذا بمجرد �أن �أفضت الخلافة �إلى ال�أمام، بذلك الاختيار الشعبي الكبير، بد�أ بطرح برنامجه، فكان التسوية في العطاء هو �أول بنود 
سلامي، وخلقت هذه السياسة معارضة عارمة من وجوه القوم وكبراءهم. فكان  هذا لبرنامج، وهو ما �أخذ �أبعاداً كبيرة في المجتمع ال�إ
منطقه في الردّ على منتقديه لتسويته في العطاء : )�أت�أمرني �أن �أطلب النصر بالجور فيمن وليت عليه! والله لا �أطور به ما سمر سمير، 

�إنما المال مال الله(2.  وما �أم نجم في السماء نجماً ! ولو كان المال لي لسويت بينهم، فكيف و
السلام كثيرٌ  المؤمنين عليه  �أمير  فقد جاء  الشرقاوي،  ينقل  فترة قصيرة من حكم علي كما  بعد  بد�أت  العطاء  التسوية في  وقصة 
من الخراج، فقال: )اعدلوا فيه بين المسلمين، ولا تفضلوا �أحداً على �أحد لقرابة �أو لسابقة(. وكان قد جعل عمار بن ياسر على 
بيت المال. فدفع عمار ومساعدوه �إلى كل واحد ثلاثة دنانير، ولم يفرقوا بين عربي ولا �أعجمي، فجاء طلحة والزبير، فس�ألا عماراً 
ومساعديه: ليس هكذا كان يعطينا عمر! فهذا منكم �أم �أمر صاحبكم؟ قال عمار: هكذا �أمرنا �أمير المؤمنين. فمضيا �إليه فوجداه 
قائماً في الشمس، ومعه �أجيره، وقد �أمسك كل منهما ب�أدوات الزراعة، وهو يغرس نخلاً. فقالا له: يا �أمير المؤمنين �ألا ترى �أن ترتفع 
بنا �إلى الظل؟ فجاءهما حيث �أويا �إلى الظل، فقالا: �إنا �أتينا �إلى عمالك على قسمة الفيء فاعطوا كل واحد منا مثل ما �أعطوا سائر 
مام علي: )فما كان رسول الله )ص( يعطيكما( فسكتا ..  الناس. قال: )وما تريدان؟ ( قالا: ليس كذلك كان يعطينا عمر. قال ال�إ
قال: )�أسنةّ رسول الله �أولى بالاتباع �أم سنةّ عمر؟ ( قالا: بل سنةّ رسول الله. ولكن يا �أمير المؤمنين لنا سابقة وغناء )نفع( وقرابة، ف�إن 
ر�أيت �ألا تسوينا بالناس فافعل. قال: )سابقتكما �أسبق �أم سابقتي؟ وقرابتكما �أم قرابتي؟ وغناؤكم �أعظم �أم غنائي؟ ( قالا: بل �أنت يا 
�أمير المؤمنين �أعظم غناء وقرابتك �أقرب وسابقتك اسبق. قال: )فوالله ما �أنا و�أجيري هذا في هذا المال �إلاّ بمنزلة واحدة(. قالا: جئنا 
لهذا ولغيره ف�أنت تحرمنا حقوقنا! فقال لهما: )�ألا تخبرانا �أي شئ لكما فيه حق دفعتكما عنه؟ �أم �أي قسم است�أثرت عليكما به؟ �أم 
�أي حق رفعه �إلى �أحد من المسلمين ضعفت عنه �أم جهلته، �أم �أخط�أت بابه، والله ما كانت لي في الخلافة رغبة، ولا في الولاية 
�إربة )حاجة(، ولكنكم دفعتموني �إليها، وحملتموني عليها، فلما �أفضت �إليّ نظرت �إلى كتاب الله وما وضع لنا، و�أمرنا بالحكم به 
فاتبعته، وما استنّ النبي صلى الله عليه و�آله وسلم فاقتديته، فلم �أحتج في ذلك �إلى ر�أيكما، ولا ر�أي غيركما، ولا وقع حكم جهلته، 
فاستشيركم و�إخواني المسلمين، ولو كان ذلك لم �أرغب عنكما ولا عن غيركما، وما ذكرتما من �أمر ال�أسوة )التسوية في العطاء( ف�إن 
ذلك �أمر لم �أحكم فيه بر�أيي، ولا وليته هوى مني، بل وجدت �أنا و�أنتما ما جاء به رسول الله صلى الله عليه و�آله وسلم قد فرغ منه، 
فلم �أجتمع �إليكما فيما قد فرغ اليه من قسمه، و�أمضى فيه حكمه، فليس لكما والله عندي ولا لغيركما في هذا عتبي، �أخذ الله بقلوبنا 

�إياكم الصبر، رحم الله من ر�أى حقاً فاعان عليه �أو ر�أى جوراً فرده، وكان عوناً بالحق على صاحبه(3. وقلوبكم �إلى الحق والهمنا و

 

1  المعتزلي، ابن ابي الحديد: شرح نهج البلاغة. ج1 ص 188، أيضاً: المجلسي: الشيخ محمد باقر: بحار الأنوار. ج31 ص398.	

2  الرضي، الشريف: نهج البلاغة. خطبة 126.	

3  الشرقاوي، عبد الرحمن: علي امام المتقين. 	
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القواعد الدستورية
مام عليه السلام عمل على اصلاح القانون بما ينسجم مع القواعد الدستورية التي وضعها  وحين التمعن في هذه الرواية، نجد �أنّ ال�إ
الرسول ال�أكرم صلى الله عليه و�آله. فالحكم الذي يعطى صلاحيات واسعة يقوم عادة بالالتفاف على الدستور، ويبني قوانين و�أنظمة 
تخالف القواعد الدستورية، كما �أنّ بعض ممارسات الحُكم تتحول الى �أعراف قانونية مع �أنهّا تخالف الدستور، وتنتهك مبادئه 
السامية. مثلاً، في �أغلب الدساتير العربية هناك قاعدة اساسية �أن لا تشرع قوانين �إلاّ �إلى مزيد من الحريات، ثم ت�أتي مجالس نيابية 
او سلطات حُكم مطلقة لتشرع قوانين في تنظيم الاعلام �أو وسائل التواصل �أو التجمعات �أو غيرها وكلهّا تفرض قيوداً تنُتهك فيها 

صلاح لابد �أنّ يعيد ال�أمور الى نصابها1.  الحريات. هذه القوانين في العُرف الدستوري تعتبر لا قيمة لها، وال�إ
هكذا فعل علي عليه السلام مع القوانين الجديدة التي شرعت في عهد سابقيه، والتي تنتهك القواعد المؤسسة للدستور الاسلامي. 
وال�أمر ليس خلافاً شخصياً مع الخلفاء السابقين، �أو ردّاً على استلاب السلطة منه، بل �إعادة ال�أمور الى نصابها. والحُكم الرشيد 
اذا فهم على اساس وضع "المعايير" التي تنظم الحياة السياسية، ف�إنّ علياً عليه السلام اعاد الاعتبار لتلك المعايير والضوابط لجودة 

الحياة السياسية.
منح الحقوق

وحتى في مس�ألة الحقوق ف�إن ال�أمام كان يرفض تجاوزها مهما كانت المصلحة التي يمكن �أن تعود عليه. فالناس –كما يرى 
البعض-  �إذا لم يخضعوا لسلطان الحكم �إلاّ بالقوة يجب �أخذهم بالقوة! لكن ال�أمام عليه السلام يرى مع كل الخذلان الذي 
تعرض له انه لا يمكن �أن يقسو على ال�أمة ويفرض ر�أيه بالقوة، ل�أن ذلك حقٌ لهم وليس له �أن يتجاوزه. من هنا يقول ال�أمام علي: 

�إني لعالم بما يُصلحكم، ويقيم �أودكم، ولكني لا �أرى �إصلاحكم ب�إفساد نفسي(2.  )و
فسيادة القانون في نهج علي لا يعني فقط في منع تجاوز البعض والتشدد في ذلك، بل و�أيضا منح الحقوق كاملاً والتشدد في 
توصيل هذه الحقوق �إلى �أصحابها.. وهو القائل: )الذليل عندي عزيز حتى �آخذ الحق له، والقوي عندي ضعيف حتى �آخذ الحق 

منه(3. 
مرونة

وفي مقابل هذا التشدد، سجلت لعلي الكثير من المواقف المتساهلة �أو المرنة، والتي قد يظنّ فيها عدم �إصراره على تطبيق القانون 
سلامية(. لقد دافع علي بن �أبي طالب عن حق المرء في الاختيار فلم يفرض على ال�أمة شئ، مما تصب في حرياتهم  )الشريعة ال�إ

الشخصية �أو لا تشكل ضررا على ال�أمة.. ولعل حادثة صلاة التراويح التي �أراد علي منعها هي �إحدى الشواهد في ذلك..
روي �أن عليّ عيه السلام لما قدم الكوفة �أمر الحسن بن علي �أن ينادي في الناس لا صلاة في شهر رمضان في المساجد جماعة 
)التراويح(، فنادى الحسن في الناس ما �أمره �أمير المؤمنين، فلمّا سمع الناس مقالة الحسن، صاحوا: واعمراه، واعمراه . فلما رجع 
�إلى �أمير المؤمنين عليه السلام قال له: ما هذا الصوت. فقال: يا �أمير المؤمنين الناس يصيحون واعمراه واعمراه. فقال علي: قلّ 
لهم صلوّا4. فعلي عليه السلام كان يعتبر ما سنهّ عمر بش�أن صلاة التراويح باطل، و�أراد �أن يمحو هذه السنةّ �إلا �أن الناس اعترضوا 
عليه، فما كان منه �إلا �أن يعدل عن قرار المنع. وفي تطبيق القانون لم يكن �أمير المؤمنين فظاً غليظاً، بل العكس كان هيّناً ليّناً، 
وكان يوصي دائماً بعدم استخدام العنف والشدة مع الناس. و�أبلغ ما ينقل في هذا الجانب، وصيته لجامعي الصدقات )الضرائب 

سلامية(، والتي فيها الكثير من الدروس والعبر؛ وهي تشكل قواعد �أساسية في تطبيق القانون في كل زمان ومكان. ال�إ
يروى �أن علي عليه السلام بعث مصدّقاً من الكوفة �إلى باديتها فقال له: يا عبد الله انطلق وعليك بتقوى الله وحده لاشريك له، 
ولا تؤثرن دنياك على �آخرتك، وكن حافظاً لما ائتمنك عليه راعياً لحق الله فيه حتى ت�أتي نادي فلان، ف�إذا قدمت فانزل بمائهم 

1  في المادة 175 من الدستور الكويتي، نصت على أنّ الأحكام الخاصة بمبادئ الحرية والمساواة المنصوص عليها في الدستور لا يجوز تنقيحها ما لم يكن هذا التنقيح 

يعطي مزيداً من ضمانات الحرية والمساواة. 	

2  الرضي، الشريف: نهج البلاغة. خطبة 69.	

3  نفس المصدر. خطبة 37.	

4  الطوسي، أبو جعفر محمد بن حسن: تهذيب الأحكام. ج3 ص70. 	
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من غير �أن تخالط �أبياتهم ثم امض اليهم بسكينة ووقار حتىّ تقوم بينهم فتسلم عليهم، ثم قل لهم: يا عباد الله �أرسلني �إليكم ولي
ّ الله ل�آخذ منكم حق الله في �أموالكم، فهل لله في �أموالكم من حق فتؤدوه �إلى وليّه، فان قال لك قائل: لا. فلا تراجعه و�إن �أنعم 
لك منهم منعم فانطلق معه من غير �أن تخيفه �أو تعده �إلا خيراً، ف�إذا �أتيت ماله فلا تدخله �إلاّ ب�إذنه فان �أكثره له، فقل: يا عبد الله 
�أت�أذن لي في دخول مالك؟ ف�إن �أذن، فلا تدخله دخول متسلط عليه فيه ولاعَنِفْ به، فاصدع المال صدعين ثم خيرّه �أيّ الصدعين 
شاء، ف�أيهما اختار فلا تعرض له، ثمّ اصدع الباقي صدعين ثمّ خيره ف�أيهما اختار فلا تعرض له، ولاتزال كذلك حتىّ يبقى ما فيه 
ثم اخلطهما واصنع مثل الذي صنعت �أوّلاً حتى ت�أخذ حق الله في ماله، ف�إذا قبضته فلا توكل به �إلاّ ناصحاً شفيقاً �أميناً حفيظاً غير 
معنف بشيء منها، ثمّ انحدر بها رسولك ف�أوعز �إليه �أن لا يحول بين ناقة وبين فصيلها، ولا يفرق بينهما ولا يمصرنّ لبنها فيضر ذلك 
بفصيلها، ولا يجهدنها ركوبها، وليعدل بينهن في ذلك وليوردهن كلّ ماء يمر به، ولا يعدل يهنّ جهده حتىّ ت�أتينا ب�إذن الله سبحانه 
سحاحا سمانا غير متعبات ولا مجهدات فيقسمن ب�أذن الله على كتاب الله سنة نبيه على �أولياء الله، فان ذلك �أعظم ل�أجرك و�أقرب 

�إليك و�إلى جهدك ونصيحتك لمن بعثك في حاجته5.  لرشدك ينظر الله �إليها و
هكذا يوصي علي في تطبيق القانون:

1-\عدم الفرض بالقوة والجبر.
2-\عدم �إستخدام العنف، والشدة.

خلاصة
قاعدة )سيادة القانون( تعتبر �أحد الثوابت ال�أساسية في حُكم الامام علي عليه السلام، وقد مارسها في تجربة السنوات المعدودة التي 

طار كان عليه السلام: اختير خليفة لل�أمة، وفي هذا ال�إ
1-حازماً في تطبيق القانون على نفسه و�أقربائه والمتنفذين، وكل الطامحين للحصول على مراكز النفوذ في الدولة.

2-مرناً في تطبيق القانون، فلم يمارس الجبر والقهر والاكراه فيما يتعلق بالاعتقاد �أو ال�أمور الشخصية، وما لا يشكل ضرراً على ال�أمة.
3-متسامحاً مع المناوئين والمخالفين لحكمة، فالقانون ليس سوطاً لقهر المعارضين.

5  الراوندي، قطب الدين: فقه القرآن. ج1 ص235، وأيضاً: الحرّ العاملي، الشيخ محمد بن حسن: وسائل الشيعة ج9 ي129.	
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البعد الفلسفي اللافت في  "نهج البلاغة"
للإمـام علي بن أبـي طالـــب )عليه السلام(

الأستاذ الدكتـور محمد شـيا
رئيس قسم الفلسفة - الجامعة اللبنانية 

لمحة عن الكتاب1
مام علي  المتحدث في كتاب "نهج البلاغة" ل�أمير المؤمنين، ال�إ
بن �أبي طالب )ع(، وما احتوى من تراث لا ينضب، في اللغة 
وال�أدب والفلسفة، وفي الدين والسياسة وال�أخلاق، هو كالحاملِ النزرَ 
اليسيرَ من الماء يقارب به نبعاً عظيماً ما انفكّ مورداً غزيراً، عذباً، لكل 
�أخرى يطولُ عدّها.  طالب معرفةٍ وحكمةٍ وموعظةٍ و�أخلاق، وخصال 
على  �أخذته  الذي  الشخصي  التحدي  راقني  فقد  ذلك،  من  وبالرغم 
"نهج  �أدب  في  والفلسفي  نساني  ال�إ البعد  �إظهارِ  محاولة  في  نفسي 
البلاغة". ومع علمي ال�أكيد بغنى الموضوع من جهة، وكثرة ما مرّ به 
القرّاء والمهتمون من جهة ثانية، فقد لفتني قلة ما كتِب في الموضوع 

في اللغة العربية على ال�أقل. ولذلك �أسبابه بالضرورة.
�أبد�أ، كما نفعل في �أي بحث �أكاديمي، بالتعريف ولو �إلماحاً بالكتاب، 
لا بصاحب الكتاب )ص( الذي لا يحتاج �إلى تعريف، بل جلّ فوقَ 

كلِ تعريف.
"نهج البلاغة" هو العنوان الذي جعله السيّد الشريف الرضي، )الذي 
عاش بين عامي 359 و406 للهجرة(، حين جمع في كتاب واحد 
مام علي بن �أبي طالب )ع( من خطبٍ ورسائلَ وحِكمٍ  �أبرز ما تركه ال�إ
�أو  قولاً  و489  رسالة  و79  خطبة   238 بلغت  وقد  ووصايا،  ومواعظَ 

فكرةً. 
فاضة كثيراً في بيان ال�أهمية الفائقة والاستثنائية التي انطوى  لا حاجة لل�إ
و�إعادةُ  طبعُه  يجري  �أن  قبل  واستنساخه  جمعه  منذ  الكتاب  عليها 
طبعِة مئات المرّات، مع عشرات التحقيقات والشروحات والتفاسير، 
التي استندت  التي  �أكثر من عشر لغات – والنسخة  �إلى  والترجمات 
مام ال�أستاذ محمّد عبده، تضاف �إلى  عليها هي من تحقيق وشرح ال�إ
وحديثاً  قديماً،  الحديد  �أبي  بن  ل�إ �أبرزه  كان  ربما  كثير،  وهو  سواها 
اللبنانية  �أستاذ فقه اللغة في الجامعة  للمرحوم الشيخ صبحي الصالح 
الخوئي،  مام  �إل�إ من  �إلى شرح جديد  وفتنةً،  غدراً  اغتياله  �إلى حين  و

و�آخرين بالت�أكيد.
يقع الكتاب في �أجزاء �أربعة: 

لل�آثار  جمعه  �أسباب  فيها  يشرح  الرضي  الشريف  مقدمة  هو  ال�أول، 
تلك،

الثاني، خطبُ �أمير المؤمنين المعروفة والتي �ألقاها في مناسبات مختلفة،
الثالث، كتبُ �أمير المؤمنين والرسائل التي بعث بها �إلى ولاته �أو قادته 

�أو حتى �إلى �أخصامه في السياسة،
وهي  والوصايا،  والمواعظُ  الحِكمُ  والرابع، 
مختصراتٍ  شذراتٍ  شكل  في  عموماً 

رائعات.
نهج  في  قيلت  التي  الشهادات  مئات  بين 
البلاغة، من �أسياد مبرزّين في الفقه والشرع 
مام  ال�إ بملاحظة  نمرّ  والسياسة،  وال�أدب 
حين  الشاملة  الثاقبة  عبده  محمد  ال�أستاذ 
الطالبُ  يطلب  لا  الكتاب"....  في  قال 
طلبَه �إلا ويرى فيهِ �أفضلها، ولا تختلج فكرة 

�إلا وجد فيه �أكملها".
ومن ال�أديب المصري �أحمد حسن الزياّت 
قولهُ،" لا نعلم بعد رسول الله ، فيما سلف 
�أو خلف، �أفصحَ من عليّ في المنطق، ولا 
تنفجر  كان حكيماً  الخطابة،  في  منه  �أبلّ 

الحكمة من بيانه.. وخطبه.. 
وبدائع  العربي  اللسان  معجزات  من  ]هو[ 

العقل البشري."
�أما عبّاس محمود العقّاد فقال: "في كتاب 
نهج البلاغة فيض من �آيات التوحيد والحكمة 
لهية، تتسع به دراسة كل مشتغل بالعقائد  ال�إ

و�أصول الت�أليه وحِكم التوحيد." 
هوذا بعض ما قر�أته من علماء مبرزّين �آخرين 
�أعراق  قدماء ومحدثين، وكثيرون همُ، ومن 
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ومذاهب شتىّ، �أجمعوا على �أنه �أعظم كتاب �أدبي وديني و�أخلاقي واجتماعي بعد القر�آن الكريم والحديث النبوي الشريف، بل هو بين 
�أعظم الكتب التي يجب �أن يتثقف عليها كل ناطق بالعربية، بل كل �إنسان، عربياً كان �أم غير عربي. وقف �أولئك جميعاً مشدوهين 
�أمام بحر عظيم من ال�أفكار والحِكم والعِبر والمواعظ والوصايا والدروس البليغة في كل باب، في �أعمق ما يصل �إليه معنى، و�أكمل ما 
عجاز كما ر�أينا، ما سمح لكثيرين �أن يقولوا وبثقة :"هو دونَ كلام الخالق وحديث رسوله، وفوقَ كلام  �إلى حد ال�إ يكون عليه مبنى، و
مام علي بن �أبي طالب موقعه الطليعي بين �أمهات الكتب العالمية التي صنعتِ  المخلوق". وبهذا المعنى ي�أخذ كتاب "نهج البلاغة" لل�إ
نسانية جمعاء – وعليهِ فمن الظلمِ وفادحِ الخسارةِ بالتالي �أن يُنظرَ �إليهِ �أحد من الناس �إلا من هذه  رثَ الديني وال�أدبي والفكري لل�إ ال�إ

نسانيُ العالمي الرفيع هذا دون سواه. الجهةِ، ومن هذا المنظار، المنظارُ ال�إ

رغــم كثيــرِ مــا قيــلَ �أو كتــبَ، قديمــاً وحديثــاً، فــي �أدب "نهــج البلاغــة"، ومضمونــه البالــغ التميـّـز، ف�أنــا علــى يقيــن ، وفــق معرفتــي 2
بال�أعمــال العربيــة علــى ال�أقــل، �أن البــاب لا يــزالُ مشــرعاً لمزيــد مــن المقاربــات المتخصصــة ومــن الاســتخلاصات التــي تربــط العمــل 
نســاني العــام، القيمــي والمعرفــي والثقافــي والحضــاري، وال�أدبــي والفلســفي علــى وجــه الخصــوص، وباســتخدام  الكبيــر ذاك بالســياق ال�إ
نســانية. لقــد غلــب اللغــوي والفقهــي والسياســي والوعظــي والســجالي، والدينــي بالطبــع، فــي  المنهجيــات التطبيقيــة الحديثــة للعلــوم ال�إ
معظــم قــر�أت حــول الموضــوع. وهــي علــى �أهميتهــا لــم تســتوف �إمكانــات ’نهــج البلاغــة’ جميعهــا، بــل �إن ال�أمــر ليحتمــل زيــادة البحــث 

ســهام فيــه.  وزيــادة فــي الفائــدة بالتالــي مــن غيــر زاويــة وســياق، وهــو مــا ســ�أحاول ال�إ
نســاني الغنــي المتناثــر فــي  فــي مداخلتــي، بــل فــي محاولتــي �إضافــة مــا قــد يكــون �إضافــة بحــق، �أمــرّ �أولاً �إلماحــاً وســريعاً بالتــراث ال�إ
ســلام التــي ســتلي بعــد حيــن،   الخطــب والحِكــم والمواعــظ والشــذرات، وفــي الت�أســيس الــذي �أجــده تحديــداً لحركــة التصــوفّ فــي ال�إ
ثــم �أتوقــفُ مــع بعــض التمهــلّ فــي البعــد الفلســفي القائــم فــي واحــد فقــط مــن نصــوص "نهــج البلاغــة"، نموذجــاً وعلــى ســبيل المثــال لا 
ســلامي التــي ســتبد�أ بعــد �أكثــر مــن قــرن مــن الزمــان، وفــي الت�أســيس  الحصــر، وك�أنــه �أيضــاً ت�أســيسٌ لمقدمــات حركــة التفلســف العربــي وال�إ

بخاصــة لبعــض لغتهــا و�أدواتهــا – وهــو �أمــر كان بالــغ الصعوبــة وال�أهميــة فــي �آن. 
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مكان العثور – لمن  لا يُفهم من كلامي �إن علياً عليه السلام كان يتقصد عامداً الت�أسيس لحركتي التصوف والفلسفة. جلّ ما �أقوله �أنه بال�إ
يرغب – على بعض المقدمات المفهومية وال�آداتية الموجودة في ’نهج البلاغة’. وفي ال�أمرين �ألتمس العذرَ للاختصار ل�أن المبحث الدقيق 

الجديد �أعلاه يقتضي بالت�أكيد وقتاً �أطول وتركيزاً �أكثر مما كان متاحاً لي في �أسبوعين �أو ثلاثة. 
نسانية تلك،  في الجزء ال�أول من مداخلتي، لا �أستطيع، ولا يستطيع كل قارئ منصف ، �إلا التوقف عند غير محطة رائعة من التحفة ال�إ
’نهجُ البلاغة’؛ تتوقف وتتملكك الدهشة �أمام سيلِ متقاطر من  الفِكر التي تحضّ على طلب الحكمة والعلم والمعرفة والحِكمة والنصفة 
وابتغاء العدل، وتدعو �إلى اللجوء �إلى العقل ومشاورته، في مئات الشذرات المنثورة، وفي بلاغة وقوة ما بعدهما بلاغة وقوة. فكِرٌ تضيءُ 
نسانية جمعاء، لا عشيرته و�أهلَ جلدتهِ حصراً. لكن قوة  بل تشعّ حكمة وخبرة لك�أنها من لدُنِ منْ عاش الدهورَ كلها، فجعلَ يخاطب ال�إ
النص لا ت�أتي من مضمونه و�أفكاره فحسب – وهو �أمر معروف -  بل في شكله وصورته �أيضاً، ) وهو ال�أمر الجديد في مداخلتي(، �أي 
في الطريقة التي يجري بها تقديم الفكرة، بما قلّ في "مفردات" ك�أنما انتقاها بميزانٍ من ذهب، وفي ما دلّ منها �أشدّ الدلالة و�أوثقها، 

وفي كل موضوع جرت مقاربته، وكان ضرورياً مقاربته ل�أسباب دينية �أو اجتماعية �أو سياسية. وهاكم بعض الموضوعات تلك.

 في مديح العلم والعلماء والحكمة والعقل وضرورة نبذ الجهل والجهالة والغريزة ، نقر�أ له عليه السلام يقول:3
"الحكمة ضالة المؤمن.."، ويقول:

"ليس الخيرُ �أن يكثرَ مالك وولدُك، ولكنّ الخيرّ �أن يكثرَ علمُك ويعظمَ حِلمُك.."، وقال:
"�إعقلوا الخبرَ �إذا سمعتموه عقلَ رعاية لا عقلَ روايةٍ، ف�إن رواةَ العلم كثيرٌ، ورعاتهُ قليلٌ." وقال:

"من �أصلحَ ما بينه وبينَ الله، �أصلحَ اللهُ ما بينه وبينَ الناس.."، بل �إقر�أوا سقراط من جديد في قوله عليه السلام:
"من ترك قولَ ’لا �أدري’ �أصيبت مقاتلُه." وفي الفكرة عينها، يقول في مكان �آخر:"لا يستحيّن �أحد منكم �إذا سئل عمّا لا يعلمُ �أن 

يقولَ ’لا �أعلم’." 
نسان  نسان بفسحة واسعة من الحرية حتى وهو في بحر �إرادة الله و�أوامره، وكيف �أن الله لا يريد لل�إ و�أقر�أ لعليّ عليه السلام كيف احتفظ لل�إ

�إلا الخير والكرامة، حين قال:
" ويحكَ لعلك ظننت قضاء لازماً، وقدّراً حاتماً، ولو كان ذلك لبطلَ الثواب والعقاب، وسقط الوعد والوعيد،" ثم �أقر�أ البقية الرائعة حيث 
يقول:"�إن الله سبحانهُ �أمر عبادهُ تخييراً، ونهاهم تحذيراً، وكلفَّ يسيراً ولم يكلفّ عسيراً و�أعطى على القليل كثيراً ولم يُعصّ مغلوباً ولم 

يُطعْ مكرهاً .." 
نسان وكرامته، في �أجزل لفظٍ و�أبلغ عبارة و�أبدع تنسيق؟ من الكلمات  لحرية ال�إ �أكثر من ذلك، انحيازاً كاملاً  �أوَقر�أتَ، يا صديقي، 
نسانية، ومتى؟  المعدودات تلك، في وسع المرء �أن يدبج مقالة تامة �أو �أطروحة كاملة في رفع كل تناقض مزعوم بين �إرادة الله والحرية ال�إ

قبل �أربعة عشر قرناً، وقبل عهد العرب والمسلمين بعلم الكلام، وبالفلسفة. 
وخذ الوسطَ الذهبي ل�أرسطو في قوله: "لا ترى الجاهلَ �إلاّ مُفرطِاً �أو مفرطّاً."    

مام علي لفظتي "حكمة" و"عقل" في نصوص نهج البلاغة لبلغت  هوذا منتهى الحكمة. ولعمري لو رغبت عدّ المرّات التي �أورد فيها ال�إ
العشرات وربما المئات.

�إليك قوله )ع(:"�إن �أولى الناسِ بال�أنبياء �أعلمُهم بما جاءوا به."   
وهل من اختصار �أبلغَ من قوله: "لا غنى كالعقل، ولا فقر كالجهل، ولا ميراث كال�أدب، ولا ظهير كالمشاورة." �أو قوله: "�أغنى الغنى 

العقل." 
بل هو يجعل في شذرة �أخرى الحكمة واحدة من دعائم اليقين، �إليك قوله:

"اليقين.. على �أربع شِعب: على تبصرةِ الفطنة، وت�أوّلِ الحكمة، وموعظة العبرة، وسنةّ ال�أولين، فمن تبصّر في الفطنةِ تبيّنتْ له الحكمةُ، 
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ومن تبيّنتْ له الحكمة عرف العبرةَ، ومن عرف العبرة فك�أنما كان في ال�أولين." استوقفني كلّ ما في ما في النصّ بالت�أكيد، ولكن 
استوقفني بل لف بالت�أكيد، ولكن استوقفني بل لفتني حين استدرك فشرح معنى "ال�أولين" فربطها بالحكمة والعبرة مخافة �أن ي�أتي من 

ي�أخذ القول على ظاهره الفج والمباشر في�أخذ المعنى �إلى غير ما �أراد سيّد البلاغة. وفي ذلك عبرة ودرس في كل ميدان. 
و�أقر�أه من �أعلى منصّات الزمن، يقول وبالكثير من الرضا والتسليم:

�إذا كان المعنى �أو الفكرةُ في النصّ البليغ المختصر �أعلاه ظاهر وهائل، ولكن �إلا تستوقفُ  "كل معدودٍ مُنْقصٌ، وكلّ متوقعٍ �آتٍ." و
القارئ المتخصصَ لفظةُ معدود! كلّ معدودٍ مُنقصٌ. كل ما يمكن عدّه ينقص �أو يزيد، يحضر �أويغيب، �أم المقابل المخفي من 
المعنى، فكل ما لا يجري عليه عدّ �أو �إحصاء فلا يزيد �أو ينقص وعصيٌ على الحضور والغياب بل وال�أعراض والكيفيات واللاواحق كافة. 

هذا حجاج كلامي �أو فلسفي منطقي من الطبقة ال�أولى، ومن النوع الذي سيصبح شائعاً بعد مئة عام.
و�أقر�أ زهدَه المعتدل، الخالص، الهادئ، ومن دون جلبة، في عشرات ال�آيات المختصرات الرائعات، وبعضها فقط من مثل:

"�أشرفُ الغنى تركُ المنى." �أو قوله:
"من �أحبّ الدنيا وتولاهّا، �أبغضَ ال�آخرةَ وعاداها، هما بمنزلة المشرق والمغرب، كلما قربَُ من واحدة بعُدَ عن ال�آخر."

ومرة �أخرى، "الدنيا دار ممرٍّ لا دار مقر.."
والدنيا دار �آلام وخسران وموت ينفر منها العاقل �إلى ما هو �أبقى من الموت، يقول:

"�إنما المرء في الدنيا غرض تنتضلُ منه المنايا، ونهبٌ تبادره المصائب، ومع كل جرعةٍ شرقٌ وفي كل �أكلة غصصٌ، لا ينال العبد نعمة 
�إلا بفراق �أخرى، ولا يستقبل يوماً من عمره �إلا بفراق �أخرٍ من �أجَلِه، فنحن �أعوان المنونِ، و�أنفسنا نصبُ الحُتوفِ، فمن �أين نرجو البقاء 

وهذا الليلُ والنهار لم يرفعا من شيء شرفاً �إلا سرعا الكرّةَ في هدم ما بنيا وتفريق ما جمعا!" 
لو تغاضينا عمّا في النص �أعلاه من �إحكام منطقي ظاهر، واكتفينا بمضمونه لا �أكثر، لر�أينا �أن هذه ال�أفكار الدقيقة جديدة على 
الفضاء الثقافي للعربية في اللحظة تلك، بل قل �أن النص كما هو سيتردد عشرات المرّات بعد عقود وقرون في ذمّ المتصوفة للدنيا 

ودعوتهم لعدم الركون لما فيها من باطل وظاهر وفساد.     
�أو خذ قوله صُراحاً و�إعلاناً لا يحتاج �إلى تفسير في قوله لنَوفْ بعدما خرج ذات ليلة يت�أمل النجوم: "يا نَوفَ طوبى للزاهدين في الدنيا 

الراغبينَ في ال�آخرة."
يكثر القول �إذاً ويطيب، كما يعرف قارئ نهج البلاغة، في ما للزهد من مكانة عند علي عليه السلام، لكن علياً كان يستدرك الشطط 
باستمرار فيرى العيب فينا لا في الدنيا، �إذا �أخذت باعتدال؛ كما �أنه لا يني ينبّه بلطف �إلى عدّم �إدعاء الزهد فيما نحن نغبّ من الدنيا 

غبّاً، �أو استخدام حلية تزينّ �أعناقنا لا قلوبنا، لذلك جاء قوله المختصر والعميق المعنى:
"�أفضلُ الزهدِ �إخفاءُ الزهد."

 و�أقر�أ �أخيراً فلسفته بل تصوفّه تحديداً في قوله الجميل البليغ عليه السلام:"�أهل الدنيا كركبٍ يُسار بهم وهم نيام." ولا تغفل صديقي 
عن استخدامه اللامع القاصد الهادف للفظة "يُسارُ بهم"، ولم يقل وهي ال�أكثر شيوعاً "يسيرُ" �أو "يسيرُ بهم"، وشتاّن ما بين الفكرتين.

وفي التصوفّ التام، في ر�أيي، وغير بعيد عن الفلسفة قوله:
"�أوضعُ العلم ما وقف على اللسان، و�أرفعه ما ظهر في الجوارح وال�أركان." ويسندُ في ذلك ركناً مكيناً من الدين وهو قرنُ العلم بالعمل، 

ولكن يلفتك �أن زادَ :"ما ظهر في الجوارح وال�أركان"، وفي ذلك ما في ذلك. 
مام علي وذلك في اختصاره البليغ  و�أقر�أ �أخيراً في جمال القول وروعة السبك وجلال المعنى، ما بد�أ به الشريف الرضي من حَكم  ال�إ

للمرة ال�ألف:
"نعِمَ القرينُ الرضا، والعلم وراثة كريمةٌ، وال�آداب حِللٌ مجددةٌ، والفكرُ مر�آةٌ صافية."

ما بعد هذا الخطاب المُحكم الدقيق خطابٌ ولا بيان، ولا بعد هذه البلاغة بلاغة ولا عملُ �إنسان.     
نسان في كل مكان وزمان، حِكمٌ جَمعت في بيان �أخّاذ وفي بلاغة لافتة بين الدين والفلسفة  هي ذي بعض �أعظم الحِكم والوصايا لل�إ

والاختبار الشخصي العميق – وهو ما افتقده ولا زال يفتقده الكثيرون، دنت مراتبهم �أو علتْ، لا فرق.
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لعليّ، بل �أنا على ثقة من �أني لم اضف كثيراً حتى 4
ال�آن �إلى واسع معرفتكم بتراث �أمير المؤمنين علي بن �أبي 
�إلى بحر علمكم بما تركه من مواعظ وحَكمٍ  طالب، و
والاجتماع  وال�أخلاق  والزهد  الدين  في  بليغة  ودروس 
والسياسة، وفي طباع البشر وكيفية تهذيبها، وفي نفوس 
الناس حتى المؤمنين وكيفية ترقيتها لتتناسب مع �أحكام 
الشرع وفضائله وبما يتطابق مع معاني الحكمة ومحاذير 

العقل.
�أن  محاضرتي  من  ال�أخير  الجزء  في  تقصّدتُ  �أني  �إلا 
�أبحث، عامداً، عن ضالتي لا في ال�أفكار �أو ال�أحكام 
�إنما  و البلاغة،  نهج  نصوص  في  المتناثرة  العميقة 
التي استخدمت في  �أو الطريقة  في المنهج  تحديداً 
�إنتاج ال�أفكار تلك، وبالتحديد في جانب لا �أعتقد �أني 
قر�أت فيه الشيء الكثير وهو: جانب ال�أدوات واللغة 
مفردات  من  فيها  وما  المستخدمة،  "الفلسفية" 
ومن  منطقي،  �إحكام  ومن  ومقابلات،  وثنائيات 
تحليل وتعليل واستدلال وتخريج تشي كلها بالبعد 
واكتشافه  تتبعه  يسهل  الذي  والمنطقي  الفلسفي 
في �أدب "نهج البلاغة". لقد حدث ذلك �أواسط 
المئة ال�أولى للهجرة وقبل �أن يصبح القول الفلسفي 

و�أدواته معروفين بعد ذلك بمئة سنة على ال�أقل.
اخترت من التحف ال�أدبية في نهج البلاغة حيّزاً للبحث 
مام علي عليه السلام المرقمة )1( تحت العنوان  خطبة ال�إ
الذي �أعطي لها وهو: "�إبتداء خلق السماء وال�أرض 
يدي.  بين  التي  الطبعة  في   21 )ص  �آدم"،  وخلق 
فادة  ال�أدب والفلسفة في الخطبة يترادفان ويتداخلان لل�إ
من "قوة" ال�أدب ولغته وخطابه وبيانه وبلاغته التامة في 
التعبير عن الفكرة ب�أحسن الصور الممكنة �إبلاغاً للمعنى 
�إلى الغاية المتوخاة. قوة ال�أدب هنا ووظيفته �أن  ونفاذاً 
يقدّم الصورة تمهيداً للفكرة، �أو الفكرة في صُوَرٍ قبل �أن 
�أحياناً،  وهادئة  حيناً  متدافعة  صورٌ  عقليا؛ً  دليلاً  تكون 
توحي بالمعنى قبل �أن تنقله الحروف وال�ألفاظ، فيشارك 
والمدركة،  الفاهمة  القوى  المعنى  التقاط  في  الوجدان 
الغرض  يؤدي  تاماً  القارئ،  قبل  السامع،  المعنى  فيبلغ 
منه على �أحسن وجه. وهي وظيفة ال�أدب في الحقيقة: 

�إبلاغ المعاني في �أحسن الصور الممكنة، على نحو متفرد، مبتكر، 
مبدع، وفي الغالب: غير مسبوق. وهو ما يفيض فيضاناً في سائر 
نصوص "نهج البلاغة"، ومنها النص الذي اخترته موضوعاً للتحليل. 
خصوصية النص، �أو الخطبة تلك، ليست فقط في مستوى ال�أدب 
�إنما تحديداً: ما في داخل ال�أدب ذاك من خطاب  الرفيع فيها، و
�إلى  �أقرب  خطاب  كبير،  حد  �إلى  وفلسفي  ديني،  ثقافي 
دراك والمحاكمة العقلية منه  �إلى ال�إ العقل منه �إلى السمع، و

�إلى المخيلة. 
يمكن  �إذا  تلقيه،  مستويات  في  متدرجّاً  النص  في  الخطاب  يبدو 
صغاء له، كما يمكن النظر فيه، �أو يمكن تحليله واستنباط ما  ال�إ
فيه من مستوى ظاهر و�آخر مضمر. هو نص �إذاً يمكن مقاربته من 
�أكثر من جهة، وفي �أكثر من مستوى، وفق المنظور الذي يقف فيه 
السامع، �أو الناظر، �أو القارئ المحلل. ولا يحتاج ال�أمر �أن نضيف 
�أن نصوصاً مركّبة مُبدعة كهذه قليلة في تاريخ ال�أدب، �إن لم نقل 
نادرة، وهو ما يكسبها بعض عظمتها و�أسباب بقائها حيةّ متجددة، 

تزداد قيمتها ولا تنقص بتقادم العقود والقرون.
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موضوعُ الخطبة/النص �أحد ال�أركان ال�أولى التي يتضمنها الدين، كلُّ دين، وهي قصة الخلق بعامة، خلق السماء وال�أرض، ثم خلق 5 
جابة على السؤال ال�أبدي المقلق: كيف  نسان تحديداً. هو �إسٌ كان وسيظلُ في صلب فكرِ �أو عقيدةِ  كل دين، �أعني ال�إ �آدم �أي ال�إ

جرى الخلق؟ 
لكن الموضوع كذلك فلسفيٌ ومن الدرجة ال�أولى، �إذ انشغلت بالاجابة عليه المحاولات الفلسفية ال�أولى وال�أولية في كل الحضارات 
القديمة، وقبل �أن يصبح موضوعاً لنظريات في الفلسفة قبل نيفّ وست وعشرين قرناً مع فيثاغوراس قبل سواه، و�أساساً ذلك الفرع المعرفي 

الذي سيسمّى الماورائيات.
لهية والطبيعية كافة، كما  مام للموضوع، في عميق فهمه للمادة في �أبعادها ال�إ هذا النص كاف وحده بياناً ما بعده بيان لكيفية مقاربة ال�إ
في منهج عرضه لها ومعالجته لتفاصيلها واللغة الفلسفية-المنطقية الدقيقة التي استخدمت في تخريج ال�أحكام والمسائل، الواحدة من 

�إنما في تخريجه البشري والعلمي �أيضاً.  لهية فحسب و ال�أخرى، على نحو منطقي بديع، مُقنِع، لا في مرجعيته ال�إ
مام علي مباشرة في صفات الله. وغيرُ خفيّ �أن الجزء ذاك هو لبّ محاولات علم الكلام في  بعد الحمد و�إحصاء النِعم، يدخل ال�إ
ال�أولى  �أواخر المئة  النزاعات ما بين الفرق الكلامية بدءاً من  اللاهوت في المسيحية( ومجملُ ما دارت عليه  سلام ) ويقابله علم  ال�إ

سلام، وما بين الكلاميين والفلاسفة بعد ذلك. لل�إ
في مس�ألة صفات الله، وال�أصح في نفي الصفات، يقول علي عليه السلام في خطبته:

"الحمد لله ... الذي ليس لصفته حد محدود، ولا نعت موجود، ولا وقت معدود، ولا �أجل ممدود."
ضافة �إلى الخطاب ال�أدبي، المنتقاة صورهُ و�ألفاظه بدقة واختيار الحرف ال�أخير في السجع القوي المتدفق ليخدم "رهبة" المعنى،  بال�إ
نلاحظ وفي جملة مختصرة واحدة: �أولاً النفي عن الخالق �إمكانية حدّه ب�أية صفة محدودة. فالمحدود، صفة كان )�أي لازمة(، �أو نعتاً 
لهية. المحدود لا يتسع للامحدود. ويقصر بالتالي عن وصفه �أو حده �أو تفسيره �أو تعريفه.  حاطة بالذات ال�إ )�أي متغيراً(، قاصر عن ال�إ
لهية. وكذا النعوت. لا وجود لنعت يليق بالذات  ليس لصفة محدودة في ما نعرف الماصدق الذي يقارب �أو يعادل �أو يطابق الذات ال�إ
لهية. حاطة بالذات ال�إ لهية. وعليه، فكل تشبيه وصفة ونعت، زماني �أو مكاني، مادي، �أو فكري �أو متخيّل، قاصرٌ، بل عاجز عن ال�إ ال�إ
لهية، كذلك لا ’وقت’ �أو لا زمن. لذلك جاء النص ليقول: "لا وقت معدود"، �أي لا زمنَ  ومثلما لا عينَ �أو حركة، تحيط بالذات ال�إ
لهية، كذلك الزمن. فالزمن هو عدّ  ن المكان، وحدّهُ العينُ وال�أينُ لا يتناسب والحضرة ال�إ لهية. ول�إ يمكن عدّه �أو �إحصاؤه في الحضرة ال�إ
الحركة لا �أكثر، وما ينسحب على المكان ينسحب على الزمان �أيضاً. عدم المطابقة هنا لا تعني �أن المكان والزمان غير موجودين – على 
�إنما تعني ببساطة ’عدم التناسب’، �أو قريب مما نعنيه في المنطق حين نقول irrelevant، لا يتناسب،  قول بعض الفرق المتطرفة – و
لهية التي  حاطة بالذات ال�إ لا ينفع، لا يكفي، لا محل له، بعيد، ومن مستوى مغاير. وهو تماماً وجهُ قصورِ الصفات المشبهّة عن ال�إ

"ليس كمثلها شيء"، �أي �أنه من باب التناقض تشبيهها بشيء، �أو جعلها في صورة، �أو حدّها في فكرة �أو معنى.
مام علي لا يكتفي بنفي الحدّ والنعت والوقت، بل هو يكمل الضلع الرابع: "ولا �أجلَ ممدود". ف�إذا كان الوقت المعدود  �إلا �أن نص ال�إ
لهية، بل ’ال�أجل  حاطة بالذات ال�إ هو الزمن، فال�أجل الممدود هو الزمان. وعليه يكتمل المعنى: ليس الزمن المعدود وحده القاصر عن ال�إ
حاطة بها.  لهية �أو ال�إ الممدود’ �أيضاً، �أي الزمان الممتد، �أو ال�أبدية كذلك. فحتى ال�أبدية قاصرة عن �أن تكون مناسبة لوصف الذات �إل�إ
له مذاهب  وهذا منتهى الدرس الديني من جهة، �إذ قطع كلياً مع ديانات الجاهلية وديانات ما قبل التوحيد والتنزيه التي كانت تذهب بال�إ
قريبة مما هو عظيم و�أبدي وسرمدي وما شابه، وهو مذهب المسلمين كلياً في المس�ألة. �إلا �أنه �أيضاً منتهى الدرس المنطقي والفلسفي. 
لهية، �إلا �أنهما ليسا كذلك في الحقيقة.  كلاهما، ال�أزل وال�أبد، ورغم ما فيهما من �إغراء بالقبول والموافقة وعدم التناقض مع الذات ال�إ
فال�أزل وال�أبد مجردّ مدّ حسّي، مادي �أو متخيّل، لما هو محدود ومعدود، واحدٌ صوب الماضي السحيق و�آخر صوب المستقبل البعيد، 
لهية. فهما يكتسبان معناهما بمجرد النسبة والمقارنة: والنسبة والمقارنة لا يصحّان  وهما في الحالين لا يليقان ولا يتناسبان والذات ال�إ

لهية.  في الذات ال�إ
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هي ذي بعضُ عبقرية نص عليّ عليه السلام، ومنتهى ما يمكن �أن تبلغه مباحث علم الكلام وتخريجات الفلاسفة. 
له لا  ولكن هل يعني ذلك النفي القاطع لكل تشبيه ونعت وصفة، ولكل �أين و�أيس وكيف، ولكل زمن وزمان؟ وهل يعقل �أننا نتعبّدُ ل�إ

يمكن معرفته؟ 
لا بالت�أكيد. �إذ يسرع صاحب النص على الفور بالانتقال من مستوى نفي الصفات �إلى مستوى �إثبات المعرفة والعلم. هو بد�أ بالسلب، 
يجاب، مؤكداً �إمكانية بل ضرورة معرفة الله، وهي الوظيفة  كما يفعل صاحب كل منهج جديد ومتماسك، لكنه يتحولّ سريعاً �إلى ال�إ
التي يتحملها الدين والشرع، �أي الرسالات السماوية وسير ال�أنبياء، منذ عهد الرسل وال�أنبياء ال�أول، وقبل �أن يبلغ العقل بالتفكّر والتفكير 
ما بلغه القلب بالغريزة والحدس، على ما عايناّه في قصة �إبن طفيل المعبرّة "حيّ بن يقظان"، حول تلاقي الشريعة والعقل، و�إن اختلفت 

الطريق. نعود �إلى النص.
يستكمل صاحب النص الجملة التي عرضنا لها قبل قليل مباشرة بجملة جديدة، فيها فكرة جديدة، جملة منطقية مكتملة العناصر في 

خدمة خطاب فلسفي هادف، وبدقة، نقر�أ له في مس�ألة �إمكانية بل وجوب معرفة الله، يقول:
خلاص له نفي  خلاص له، وكمال ال�إ "�أوّلُ الدين معرفته، وكمال معرفته التصديق به، وكمال التصديق به توحيده، وكمال توحيده ال�إ

الصفات عنه، لشهادة كل صفة �أنها غير الموصوف، وشهادة كل موصوف �أنه غير الصفة."
�أوّلُ الدين، �أول �أهداف الدين، كل دين، �إذاً، هي معرفة الله. وكمال المعرفة التصديق به، وكمال التصديق توحيده، وكمال توحيده 
خلاص له. هل يعني ذلك �أن المعرفة هي السبيل للتصديق؟ المعنى واضح، غير ملتبس، ولا يحتمل الت�أويل. بل لعله من �أوضح ما  ال�إ
قيل، وفي زمن مبكر، في مديح المعرفة والثقة بها طريقاً �إلى معرفة الله. وال�أمر برمّته تطبيق للنص القر�آني الذي حثّ على التفكّر �أكثر من 
مام كما ر�أينا في الجزء الثاني للمعرفة والعلم وللعقل تخصيصاً – طبعاً العقل المنضبط  عشرين مرة كما قر�أت، كما �أنها امتداد لمديح ال�إ
خلاص والعمل الصحيح. �إذاً هي بمعنى ما دعوة �إلى طلب العمق الفلسفي بامتياز – مع الانتباه �أن شكل النظرية التقليدي  يمان وال�إ بال�إ

في الفلسفة ليس الشكل الوحيد للتفلسف، بل لعله بر�أيي �أضعفُ �أشكال الفلسفة.
لكنها ليست معرفة من �أجل المعرفة، بل على هذه المعرفة �أن لا تذهب خارج ما اكتشفته للتو: الله. لذلك كانت بقية الجملة: ’كمال 
معرفته التصديق به، وكمال التصديق به توحيده." هو بالت�أكيد الركن ال�أول في الدين: التصديق من دون ريب ولا شك، وكماله التوحيد. 
لكنه �أيضاً ركن فلسفي بامتياز. فالتصديق والتوحيد ونفي الصفات، كلها من �أولويات كل دين �إبراهيمي، لكنها �أيضاً �إرث فلسفي لا يقل 
�أولوية عمّا هو عليه في الدين من فيثاغوراس �إلى هيجل مطلع القرن التاسع عشر: فيلسوف الدين بمقدار ما هو فيلسوف العقل، والله 
عنده هو المطلق العقلي بمقداء ما هو الخالق القدير في الدين -  لا معنى �إذاً لافتعال تناقض بين المجالين. وخير برهان هو الاستخدام 

مكان الاكتفاء بالوحي والنص.  السهل ل�أدوات البرهان الفلسفي في نص "الخلق" في نهج البلاغة، وكان بال�إ
لا يستطيع �أي قارئ متفحص للنص �أعلاه من نهج البلاغة �إلا ملاحظة الاستدلال الفلسفي المنطقي اللافت والواضح في كل جملة، 

ومنها الجملة التالية في نفي الصفات:
" فمن وصف الله سبحانه فقد قرنه، ومن قرنه فقد ثناّه، ومن ثناّه فقد جزّ�أه، ومن جزّ�أه فقد جهله، ومن جهله فقد �أشار �إليه، ومن 
�أشار �إليه فقد حدّه، ومن حدّه فقد عدّه، ...". هو استدلال فلسفي دقيق لا تستطيع مقاومة قوة بيانه ال�أدبي من جهة، كما �إحكامه 
�إذا ردّ �أحدهم �أن تلك ايضاً هي مباحث الكلاميين، قلنا �أن ذاك برهان �آخر على النفوذ الفلسفي داخل  المنطقي من جهة ثانية. و

الحجاج الكلامي و�إن يك ل�أهداف غير فلسفية. 
يمان في الدين. ومن شاء التصديق  معنى النص، بمفردات �أخرى، هو �أن من شاء التصديق ب�إشراق من الوحي فحسب، فذلك منتهى ال�إ
بطريق �آخر، اي بالحجة والدليل والتسلسل المنطقي، فذاك منتهى المنطق والعقل والفلسفة: ال�أكثر �أهمية �أن تقود الطريق تلك �إلى الله 

كغاية قصوى. 
طريقان �إذاً للتصديق: طريق الوحي والشرع، وطريق العقل والبرهان المنطقي – وكما سيجعل �إبن طفيل ال�أمر بعد 500 سنة. كلاهما 

يقودان �إلى النتيجة عينها: التصديق والتوحيد، مرة بالقلب ومرة ثانية بالعقل. 
لكن اللافت للمشتغل بالفلسفة هنا ليس المعنى فحسب، بل اللغة المستخدمة، اللغة الفلسفية/المنطقية الشديدة التحديد والتدقيق، 
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تيان بما هو �أكثر منها دقة وتحديداً وتسلسلاً )ولتكتمل  مكان حتى ال�آن ال�إ ال�أعلى من الثقافة السائدة �آنذاك، بل �إني لا اعتقد �أنه بال�إ
بقوة الخطاب ال�أدبي فيها �أيضاً(. فلنقر�أ بقية النص:

"... كائنٌ لا عن حدّثٍ، موجودٌ لا عن عدمٍ، مع كل شيءٍ لا بمقارنة، وغير كل شيٍ لا بمزايلة، فاعل لا بمعنى الحركات وال�آلة.... 
�أنش�أ الخلق �إنشاءً، وابتد�أه ابتداء، بلا روية �أجالها، ولا تجربة استفادها، ولا حركة �أحدثها... �أحال ال�أشياء ل�أوقاتها، ول�أم بين مختلفاتها، 

وغرز غرائزها، و�ألزمها �أشباحها، عالماً بها قبل ابتدائها، محيطاً بحدودها وانتهائها...".
هل يستطيع مشتغلٌ بالفلسفة �أن يمرّ بهذا النص مرور الكرام؟ هل يستطيع �إلا �أن يلحظ البعدين معاً: بُعد المعنى في شموله وعمقه 
وقدرته على التفسير والشرح دون الخروج على �أصول الدين، من جهة، والبعد الثاني من جهة �أخرى، البعد المنهجي الفلسفي المنطقي 

بامتياز لجهة اللغة وال�أدوات المستخدمة.
في النص تتردد معاني الحدوث والقدم، الوجود والعدم، المطابقة والمخالفة، الحركة والسكون، الهيولى والصورة، الخلق من دون حركة، 
الخلق في الوقت الصحيح، والجمع على الشكل الصحيح، وزرع الطبائع )�أسماها الغرائز(، والعلم المسبوق بالحدوث قبل الحدوث، 
والعلم بالحدود والابتداء والانتهاء بلا حركة ولا روية ولا حاجة لزمن! �أليست نظرية التصميم العاقل المسبق للكون جلية كعين الشمس 
�أليست فكرة لايبنتز في التناسق المسبق بين المخلوقات هي ضمانة حدوثها  �أوغسطينوس؟ كذلك  �أعمال  في النص، و�أوضحها في 
واشتغالها ومن دون تناقض في ما بينها، وليس بين الصور وال�أجساد على وجه التحديد؟ �أليس مصطلح "�ألزمها �أشباحها" هو نفسه الضرورة 

ال�أرسطية في ملاءمة الصور للهيولى ولكن بسببية ربانية مسبقة هذه المرة؟
لا حاجة للتعليق كما �أظن. لا حاجة للقول ب�أن كل الذي قر�أناه هو من باب �أولى بيان "كلامي" من الدرجة ال�أولى سيرد حرفياً بعد 

مئة عام. لكن ذلك على �أهميته لا يدخل في موضوع هذه الورقة. موضوع هذه الورقة هو الحضور الفلسفي القوي في النص �أعلاه.
في الموضوع تحديداً �أقول: �إن لم يكن ما قر�أناه فلسفةً، فعلامَ اشتغل الفلاسفة منذ بدء حرفة الفلسفة؟ و�إن لم تكن اللغة وال�أدوات 
المستخدمتين من مفاهيم الفلسفة ومفردات المنطق وصوره، فكيف تكون لغة الفلسفة و�أدوات المنطق كما عرفناها عند كل المشتغلين 

بالتفلسف والفلسفة؟     
لا يساورنّ �أحد بالت�أكيد وهمُ بل خط�أ الظن �أننا ب�إزاء نص فلسفي �أو ركن من نظرية فلسفية عامة. نحن ب�إزاء نص ديني مبدع، لكنه 
يستخدم �إدوات فلسفية، لذلك هو بمعنى ما فلسفي، تماماً كما �أنه �إبداع خاص متفرد، ولذلك فهو نص �أدبي كذلك. العدّة الفلسفية 
تسندُ الفكرة فتجعل يقينها فوق كل شك، والعدّة ال�أدبية تضيف �إلى النص كل اللغة والبيان والبلاغة والصور الجديدة التي ت�أخذ بلب 
القارئ فتملكُ القلب بعدما كانت قد دخلت العقل. وذلك باب �آخر في كيف تصرفّ سيّد البلاغة بالفنون والمهارات ال�أدبية، وعليه 

�إقر�أ بل "شاهد" في النص نفسه الصور الخارقة ال�أخاذة، من مثل:
ه، وقرنه �إلى حدّه... ثم زينّها بزينة الكواكب وضياء  "حمله على متن الريحِ العاصفة، والزعزعِ القاصفة، ف�أمرها بردّه، وسلطّها على شُدِّ
الثواقب، و�أجرى فيها سراجاً مستطيراً، وقمراً منيراً، في فَلكٍ دائر وسقف سائر ورقيم مائر، ثم فتق ما بين السموات العُلا، فمل�أهن �أطواراً 
من ملائكته، منهم سجود لا يركعون، وركوع لا ينتصبون، وصافوّن لا يتزايلون ومسبحّون لا يس�أمون، لا يغشاهم نوم العيون، ولا سهوُ 

العقول، ولا فترةُ ال�أبدان، ولا غفلة النسيان...".
هوذا اختصارٌ بليغٌ في صور ملحمة الخلق، كلّ �أنواع الخلق، مشهدٌ لا يعوزه قوة الخطاب ال�أدبي وت�أثيره النفسي العميق. 

هل ر�أيتم من قبل نصّاً واحداً اختصر ملحمة الخلق، في �أشكالها ودرجاتها المتعاقبة، بهذه الطريقة الملحمية البانورامية البليغة المدهشة؟ 
مام علي )ص( قبل ذلك - وفي وسع المرء �أن يضيف �أن الوصف  لا �أظنّ �أن شيئاً من ذلك قد حدث بالطريقة التي ر�أيناها في نصّ ال�إ

دهاش �إلى لحظتنا هذه رغم تباعد القرون.   المدهش ذاك يستمر بال�إ
�إذا �أتيح لك �أن تخرج من �أسر البيان ال�أدبي الملحمي المدهش، لتمكنت �أبعد من ذلك من ملاحظة �أمر �إضافي �ألا وهو التمرس  و
التلقائي )�أي من دون تكلف �أو افتعال( بالمختلفات والثنائيات والمتناقضات وسواها من المفردات المنطقية، وكيف كان يجري حشدها 
باب  في  فيه  وما  النص  متابعة  يرغب  وفي وسع من  المختلفة.  ولمّ جنباتها  ر�أب صدعها  الخالق على  وقدرة  تناقضها  ظهار مدى  ل�إ

المختلفات، المتباينات، المتناقضات تلك؛ وكلها درجات في علم المنطق.
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الخاتمة
في  كما  الخطب  في  البلاغة’،  ’نهج  نصوص  في  مرة  غير  سيتكرر  والمحكم  المتقن  والمنطقي  الفلسفي  الاستخدام  هذا 
مام علي وجُمعت في نهج البلاغة كانت في الواقع فوق -  الخاطرات والشذرات. بل اعتقد جازماً �أن كل جملة نطق بها ال�إ
عادية، لجهة المضمون كما لجهة الشكل: �أدبياً كما فلسفياً ومنطقياً. لقد كان مجموعها في الواقع خطاباً واحداً متدثراً بعصب 
ثقافي مكتنز، لغة و�أدباً وفلسفة، وهو ما جعل خطاب عليّ في السياسة، كما في فقه الدين، مثقلاً بالفكر والثقافة والالتزام 

ال�أخلاقي الشخصي. 
سلامي،  �إذا كان لي من ر�أي �أخير، فلقد �أنهك عليٌّ الثقافي عليّاً السياسي. ل�أن ال�أمرين، على ما تعودنا في تاريخنا العربي وال�إ و

نادراً ما اجتمعا �أو التقيا:
فالسياسة على ما تعودّنا لا تلتقي والثقافة،

والحُكمُ على ما تعودّنا لا يلتقي وال�أخلاق،
و�أمرُ العامةِ لا يلتقي في الغالب والضمير الشخصي والفردي. 

لقد اختار عليّ الثقافة لا السياسة، وال�أخلاق لا الحكم، والضمير الديني والشخصي لا �أهواء العامة. 
مام عليّ، فقال في وصيته لولده الحسن: و�أغرب ما في ال�أمر، بل ربما �أحسن ما في ال�أمر، �أن التناقض ذاك لم يخف على ال�إ
"ف�إني في ما تبيّنت من �إدبار الدنيا عنيّ، وجموحِ الدهر علي..." هوذا رضا من اختار ما اختار قاصداً عامداً غير نادم – في 
جملة من اختاروا خياراته نفسها قبله وبعده وهم قلة في تاريخ السياسة والعلم والفلسفة. غير �أن حزناً ما، هادئاً، كان يتسلل 
من شقوق النص �أعلاه، هو حزن المتفردّ، والشاعر، والفيلسوف، حزنُ "الغريب" تماماً كما كان محمد )ص( يوماً ما غريباً في 

مكة، وكما حالُ �آخرين ممن اختاروا الثقافة لا السياسة، وال�أخلاق لا المنفعة؛ ومصائرهم جميعاً كانت واحدة.
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بمشاركة مجموعة من الخطاطين العراقيين و الايرانيين 
و بواقع ثلاثين لوحة فنية تضمنت آيات قرآنية و حكم قصار 

لأهل البيت عليهم السلام.
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  خطاطون من العراق و خارجه 
 الدكتور روضان بهية 

 الاستاذ علي الحساني 
 الاستاذ صادق الحسيني

 الاستاذ سنان الطائي
 الاستاذ عبد الرضايي) ايران (

الاستاذ نظري حائل )ايران(
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